(OLECTO
POVOS £ COMUNIDADES

TRADICLONALS

BaA, VOLUME 3
R ey 3
.JI.’/:. - L L] :.' ‘:‘6‘ -E‘ i L
Y /,-" : n LA -
L -
£\ T
T Ao
e i L A,
LY .--:‘J.-':. : !|'- 2 i
--’..;. = :" b o - 4 T
S bt j oy
y b "1: ':"" ‘: tl. . =
! b 'y A _L.l
| _ |

STSTEMAS AGRICOLAS
TRADTCTONALS NO BRAST

Jane Simoni Eidt
Consolacion Udry

Editoras Técnicas

Emwa






%%N\MAMM

Empresa Brasileir qu sa Agropecudr
Secretar dItlg a e Relagdes Ettg
S retaria de Ino g: Ng
Ministério da Agricultura, Pec Abtmt

(OLECHD
POVOS £ COMUNIDADES

IRADICIONALS

VOLUME3

SISTEMAS AGRICOLAS
TRADICTONATS NO BRASIL

Jane Simoni Eidt
Consolacion Udry
Editoras Técnicas

Embrapa
Brastlia, DF
2019



Exemplares desta publicagdo podem ser adquiridos na:

Embrapa

Secretaria de Inteligéncia e Relagoes Estratégicas
Secretaria de Inovagao e Negocios

Parque Estagéo Bioldgica (PqEB)

Av. W3 Norte (Final)

70770-901 Brasilia, DF

Fone: (61) 3448-4236

Fax: (61) 3448-2494

www.embrapa.br/livraria

livraria@embrapa.br

Responsavel pela edigdo
Secretaria-Geral

Coordenagao editorial
Alexandre de Oliveira Barcellos
Heloiza Dias da Silva

Nilda Maria da Cunha Sette

Supervisdo editorial
Cristiane Pereira de Assis

Reviséo de texto

Ana Maranh&o Nogueira
Corina Barra Soares

Everaldo Correia da Silva Filho
Jane Baptistone de Araujo
Maria Cristina Ramos Jubé

Normalizag&o bibliografica
lara Del Fiaco Rocha

Marcia Maria Pereira de Souza
Rejane Maria de Oliveira

Projeto grafico e capa
Leandro Sousa Fazio

Editoracao eletronica
Carlos Eduardo Felice Barbeiro

Foto da capa
Joéo Roberto Ripper

1?2 edicao
12 impressé&o (2019): 1.000 exemplares

Todos os direitos reservados.
A reprodugéo ndo autorizada desta publicagéo,
no todo ou em parte, constitui violagéo dos direitos autorais
(Lei n° 9.610).

Dados Internacionais de
Catalogacao na Publicacao (CIP)

Embrapa
Sistemas Agricolas Tradicionais no Brasil / Jane Simoni Eidt,
Consolacion Udry, editoras técnicas — Brasilia, DF :
Embrapa, 2019.
351 p. :il. color. ; 16 cm x 22 cm. (Colegdo Povos e

Comunidades Tradicionais, 3).
ISBN: 978-85-7035-893-6

1. Desenvolvimento sustentavel. 2. Etnoconhecimento.

3. Politicas publicas. |. Simoni Eidt, Jane. II. Udry, Consolacion.
11l. Colegao.

CDD 333.715

© Embrapa, 2019

Rejane Maria de Oliveira (CRB 1/2913)

Comité Editorial da Colegao Povos
e Comunidades Tradicionais

Presidente
Maria Consolacion Udry
Embrapa, Secretaria de Inovagédo e Negoécios

Vice-presidente

Carlos Rodrigues Brandao

Universidade de Campinas,

Nucleo de Pesquisas e Estudos Ambientais

Membros
Ana Suelly Arruda Camara Cabral
Universidade de Brasilia

Arturo Argueta
Universidade Nacional Auténoma do México

Célia Corsino
Instituto do Patriménio Histérico e Artistico
Nacional (Iphan/MG)

Dalva Maria Mota
Embrapa Amazoénia Oriental

Erika do Carmo Lima Ferreira
Embrapa, Secretaria-Geral

Iraja Ferreira Antunes
Embrapa Clima Temperado

Jane Simoni Eidt
Embrapa, Secretaria de Inteligéncia
e Relagoes Estratégicas

Jose Carlos Diegues
Universidade de Sao Paulo

Lin Chau Ming
Universidade Estadual Paulista
Julio de Mesquita Filho

Maria Amalia Gusméao
Embrapa, Secretaria de Pesquisa
e Desenvolvimento

Maria Manuela Ligeti Carneiro da Cunha
Universidade de Chicago

Natélia hanazaki
Universidade Federal de Santa Catarina

Patricia Goulart Bustamante
Embrapa, Secretaria de Pesquisa
e Desenvolvimento

Roberto Porro
Embrapa Amazénia Oriental

Tatiana Deane S&
Embrapa Amazonia Oriental

Terezinha Aparecida Borges Dias
Embrapa Recursos Genéticos e Biotecnologia



EDITORAS TECNTCAS

Jane Simoni Eidt
Antropdloga, doutora em Desenvolvimento Sustentavel, pesquisadora
da Embrapa Sede, Brasilia, DF

Consolacion Udry
Bacharel em Administra¢do Publica, doutora em Desenvolvimento
Sustentdvel, analista da Embrapa Sede, Brasilia, DF

AUTORES

Aderval Costa Filho
Antropdlogo, doutor em Antropologia Social, professor adjunto da
Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, MG

Alfredo Celso Fantini
Engenheiro-agrénomo, doutor em Ciéncias Florestais, professor da
Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis, SC

Alisson Marciel Fonseca
Engenheiro-agrénomo, coordenador técnico do Centro de Agricultura
Alternativa, Montes Claros, MG

Ana Paula Glinfskoi Thé
Bidloga, doutora em Ecologia e Recursos Naturais, professora da
Universidade Estadual de Montes Claros, Montes Claros, MG

Ana Margarida Castro Euler
Engenheira florestal, doutora em Ciéncias Ambientais e Florestais,
pesquisadora da Embrapa Amapda, Macapd, AP

Anna Maria Andrade
Antropdloga, mestre em Antropologia, consultora do Programa Vale do
Ribeira, Instituto Socioambiental, Sao Paulo, SP

Carlos Alberto Dayrell

Engenheiro-agrénomo, mestre em Agroecologia e Desenvolvimento
Rural Sustentdvel, pesquisador da Universidade Estadual de Montes
Claros, Montes Claros, MG



Cintia Uller-Gémez

Engenheira-agrénoma, doutora em Ciéncias Humanas,

analista ambiental, Instituto do Meio Ambiente de Santa Catarina,
Florianédpolis, SC

Claudenir Favero
Engenheiro-agrénomo, doutor em Solos, professor da Universidade
Federal dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri, Diamantina, MG

Claudia Luz de Oliveira
Cientista Social, mestre em Sociologia, professora da Universidade
Estadual de Montes Claros, Montes Claros, MG

Cleidiana de Oliveira Agostinho
Bidloga, responsavel técnica da Cooperativa de Agricultores Familiares
Agroextrativistas de Agua Boa Il LTDA, Rio Pardo de Minas, MG

Daiana Machado Lopes
Graduanda em Educagao Fisica, Universidade Federal do Amapa, Macapd, AP

Daniella Vanéssa Abrantes Martins
Licenciatura em Histdria, consultora independente, Associa¢do de Apoio
as Atividades do Programa Waimiri Atroari, Brasilia, DF

Daniel Oliver Franco
Graduando em Engenharia Florestal, Universidade Federal de Sao
Carlos, Sorocaba, SP

Darlan Pereira Fernandes
Gedgrafo, consultor e assessor, Associagdo de Mulheres Trabalhadoras
Rurais do Lago do Junco e Lago dos Rodrigues, Lago do Junco, MA

Ewepe Marcelo Atroari
Lider indigena, coordenador do Programa de Educagdo da
Comunidade Waimiri Atroari, estados do Amazonas e Roraima

Eduardo Rodrigues Aratjo
Engenheiro-agronomo, mestre em Agroecologia e Desenvolvimento Rural,
Servigo de Assessoria a Organizagdes Populares Rurais, Remanso, BA



Felisa Cancado Anaya
Ciéncias sociais, doutora em Sociologia, professora da Universidade
Estadual de Montes Claros, Montes Claros, MG

Fernanda Testa Monteiro
Engenheira-agronoma, mestre em Geografia, estudante de doutorado
na Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, SP

Gustavo Taboada Soldati
Bidlogo, doutor em Botanica, professor da Universidade Federal
de Juiz de Fora, Juiz de Fora, MG

Isabelly Ribeiro Guabiraba
Graduanda de Engenharia Florestal,
Universidade do Estado do Amapd, Macapd, AP

Jodo Carlos Albuquerque Souza de Almeida
Antropdlogo, mestre em Antropologia Social, pesquisador
da Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, SC

Jonielson Ribeiro de Souza

Cientista Social, mestre em Desenvolvimento Sustentdvel,
Coordenagdo do Escritério Regional da Secretaria de Estado de
Desenvolvimento Agrario, Rio Pardo de Minas, MG

José Cordeiro dos Santos Lopes
Agente comunitdrio, Secretaria Municipal de Saide,
Vila Progresso do Bailique, Macapd, AP

José Moacir dos Santos

Pedagogo, especialista em Extensdo Rural e Metodologias Participativas,
coordenador de projetos sociais, Instituto Regional da Pequena
Agropecudria Apropriada, Juazeiro, BA

Luiz Marcos de Franga Dias
Pedagogo e graduado em Letras, professor da Escola Estadual Maria
Antonia Chules Princesa, Eldorado, SP

Marcelo Oliveira da Silva (Wera Djekupé),
Educador Guarani, Associagdo Indigena Guarani Mboapy Pindd,
presidente da AIG e cacique da aldeia Ka’agwy Pord, Aracruz, ES

Maria Lucia de Oliveira Agostinho
Licenciatura em Educacdo do Campo, agricultora familiar e extrativista,
Rio Pardo de Minas, MG



Maria Neudes Sousa de Oliveira
Engenheira-agrénoma, doutora em Fisiologia Vegetal, professora da
Universidade Federal dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri, Diamantina, MG

Maria Zilah de Matos
Pedagoga, especialista em Educagdo Popular, professora (educadora
popular), Comissdo Pastoral da Terra, Manga, MG

Marlene Borges
Engenheira-agrénoma, mestre em Planejamento e Desenvolvimento Rural
Sustentdvel, Associacdo Comunitdria Rural de Imbituba, Imbituba, SC

Mauricio Fabiano Biesek
Engenheiro-agrénomo, mestre em Ciéncia do Solo, assessor técnico
do Programa Vale do Ribeira, Instituto Socioambiental, Eldorado, SP

Natal Jodo Magnanti,
Pedagogo, mestre em Manejo do Solo, coordenador de projetos, Centro
Vianei de Educagdo Popular, Lages, SC

Natalia Guerra Brayner

Historiadora, mestre em Histéria Cultural, coordenadora de Apoio
a Salvaguarda de Bens Registrados do Departamento de Patriménio
Imaterial, Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional,
Brasilia, DF

Nelson Barcelos Pereira
Bidlogo, especializagdo em Gestdo de Projetos, coordenador de projetos,
Aracruz, ES

Neusita Ferreira Agostinho
Licenciatura em Educagdo do Campo, Comunidade Agua Boa II, Rio
Pardo de Minas, MG

Neuza Maria Gongalves Pereira
Gedgrafa, analista ambiental, Instituto Chico Mendes de Conservagio
da Biodiversidade, Rio Pardo de Minas, MG

Oscar José Rover
Engenheiro-agrénomo, doutor em Desenvolvimento Rural, professor da
Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis, SC



Raquel Lucena Paiva
Jornalista, mestre em Ciéncias Sociais, diretora de comunicacio
e gestdo de projetos, Elos e Artes Comunicagdo, Aracruz, ES

Raquel Mombelli
Servigo Social, doutora em Antropologia Social, professora da
Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, SC

Raquel Pasinato
Bibloga, mestre em Ecologia de Agroecossistemas, coordenadora do
Programa Vale do Ribeira, Instituto Socioambiental, Eldorado, SP

Reinaldo Duque Brasil Landulfo Teixeira
Biblogo, doutor em Botanica, professor da Universidade Federal de Juiz
de Fora, Governador Valadares, MG

Reney Dorow

Engenheiro-agrénomo, mestre em Agronegécios, pesquisador da
Empresa de Pesquisa Agropecudria e Extensdo Rural de Santa Catarina,
Centro de Socioeconomia e Planejamento Agricola, Floriandpolis, SC

Robert Pritchard Miller
Engenheiro florestal, doutorado em Engenharia Florestal, consultor
auténomo, Instituto Olhar Etnografico, Brasilia, DF

Rodrigo dos Santos Crepalde
Fisico, doutor em Educagdo, professor da Universidade Federal
do Tridngulo Mineiro, Uberaba, MG.

Samuel Carlos de Santana

Engenheiro-agrénomo, mestre em Ciéncias de Florestas Tropicais, chefe
da Divisdo de Atividades Produtivas Indigenas, Secretaria de Estado do
Indio, Boa Vista, RR

Talyssa Taner Lopes dos Santos

Pedagoga, especialista em Educagdo Especial e Inclusiva, professora da
Escola Municipal de Ensino Fundamental Maranata, Arquipélago do
Bailique, Macapd, AP

Tuwadja Joanico Waimiri
Lider indigena, coordenador do Programa de Educagdo da
Comunidade Waimiri Atroari, estados do Amazonas e Roraima






AGRADECIMENTOS

Nosso agradecimento a todas as comunidades tradicionais e aos
povos indigenas que se dispuseram a compartilhar as experiéncias de
conhecimento tradicional e seu modo de vida associado que tanto nos
ensinam sobre agricultura sustentavel.

Agradecemos aos autores e coautores que traduziram em texto expe-
riéncias vivas de sistemas agricolas tradicionais brasileiros (SATs).

Agradecemos ao Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e
Social (BNDES) por incentivar e promover o I Prémio BNDES de Boas
Préticas para Sistemas Agricolas Tradicionais, inaugurando uma
forma de parceria inovadora e distinta.

Agradecemos a parceria com o Instituto do Patrimdnio Histdrico e
Artistico Nacional (Iphan) e a Organizagdo das Nagbes Unidas para a
Alimentacdo e Agricultura (FAO), institui¢des que apoiaram incansa-
velmente a realizagdo do trabalho com os SATs.

Agradecemos a Diretoria de Inovagio e Negicios da Empresa Brasileira
de Pesquisa Agropecudria (Embrapa), aos pesquisadores, analistas e
técnicos pelo apoio e pela colaboragdo para o registro deste impor-
tante trabalho para a agricultura brasileira.






APRESENTACAD

Valorizar o didlogo de saberes entre conhecimento tradicional e conhe-
cimento cientifico é o que se propde a Colegdo Povos e Comunidades
Tradicionais que nasceu com o intuito de promover o reconhecimento
do saber desses povos pela promogdo da seguranca alimentar e da
inovagdo social. Em 2015, a Embrapa lancou o primeiro volume Conhe-
cimento Tradicional: conceitos e marco legal. Em 2016, o livro Didlogos de
Saberes: relatos da Embrapa ofereceu um panorama de 46 experiéncias
em Pesquisa, Desenvolvimento e Inovagdo da Embrapa e parceiros com
povos e comunidades tradicionais. Chega agora ao publico o terceiro
volume, intitulado Sistemas Agricolas Tradicionais no Brasil.

O livro retine um denso relato sobre as 15 experiéncias premiadas
pelo Banco Nacional do Desenvolvimento Econémico e Social (BNDES)
na chamada do I Prémio BNDES de Boas Praticas para Sistemas Agri-
colas Tradicionais. Neste constam também dois capitulos relativos
aos sistemas agricolas tradicionais Registrados como Patrimdnio
Cultural do Brasil pelo Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico
Nacional (Iphan) - o Sistema Agricola Tradicional do Rio Negro e o
Sistema Agricola Tradicional das Comunidades Quilombolas do Vale
do Ribeira. Consta, ainda no 4mbito internacional, um capitulo apre-
sentando a primeira candidatura brasileira ao Programa Globally
Important Agricultural Heritage Systems (GIAHS), desenvolvido
pela Organizagdo das Nagdes Unidas para a Alimentagdo e a Agricul-
tura (FAO), que reconhece sistemas agricolas que tém significAncia
global pela sua diversidade bioldgica e agricola e pelos conhecimentos
e tecnologias tradicionais relacionadas a coadaptagdo entre agricul-
tores e paisagens. Essa primeira submissdo encaminhada ao GIAHS é



o Sistema Agricola Tradicional da Serra do Espinhago Meridional dos
Apanhadores/as de Flores Sempre-Vivas, no estado de Minas Gerais.

Esse prémio foi uma parceria BNDES, Empresa Brasileira de Pesquisa
Agropecudria (Embrapa), Iphan e FAO Brasil. A premiagio foi realizada
com recursos do Fundo Social do BNDES, que apoia investimentos
nas areas de inclusdo produtiva, servigos urbanos, sadde, educagdo,
desportos, justica, meio ambiente e outras vinculadas ao desenvol-
vimento regional e social. O Prémio é uma oportunidade de gerar
subsidios para a identificagdo de Sistemas Agricolas Tradicionais no
ambito da Politica de Salvaguarda do Patriménio Imaterial executada
pelo Iphan, e para a implantagio no Brasil do Programa GIAHS/FAOQ.

Apés a premiagio, realizou-se com os premiados um semindrio de capa-
citagdo em temas relacionados a salvaguarda do Patrimdnio Cultural
Imaterial e ao Programa GIAHS. Além da presenca de representantes
das comunidades premiadas, o Semindrio contou com a participagdo
de técnicos, pesquisadores, profissionais e estudantes interessados no
tema. Participaram do evento a Fundagdo Nacional do Indio (Funai), o
Ministério do Meio Ambiente (MMA), os parceiros envolvidos na reali-
zagdo do Prémio BNDES, e representantes da entdo Secretaria Especial
de Agricultura Familiar e do Desenvolvimento Agrario (Sead), atual
Secretaria de Agricultura Familiar e Cooperativismo (SAF), que apoiou
arealizagdo do semindrio.

A FAO considera que os sistemas agricolas tradicionais deveriam estar
no centro da atengao dos pesquisadores e tomadores de decisdes na
inovacdo e na elaboragdo e implementagdo de politicas publicas para
a agricultura. Central para garantir a conservagdo e uso sustentavel
dos recursos fitogenéticos para a alimentagio e agricultura, o Tratado
de Recursos Fitogenéticos para Alimentacdo e Agricultura (TIRFAA),
hospedado pela FAO, é o primeiro grande acordo multilateral deste
milénio, e também o primeiro a reconhecer e enfatizar o papel histé-
rico e atual dos agricultores tradicionais na geracdo de inovagdo em
agricultura. Com a domesticagdo dos cultivos, os agricultores tradi-
cionais garantem a conservagdo on farm e a adaptagdo das culturas a
inimeras condic¢des climaticas e ambientais, criando a diversificacdo
da base genética da produgdo agricola - o germoplasma, e seu suporte
botdnico - as sementes, ameagadas pelo avanco da agricultura
moderna ou pelo éxodo rural.



A Embrapa e seus parceiros estimam que o universo de sistemas de
agricultura tradicional no Brasil é quase inteiramente submerso, e,
por conseguinte, consideram que o Prémio langado com esta parce-
ria é de inestimavel importincia para realizar um levantamento de
abrangéncia dos potenciais Sistemas Agricolas Tradicionais (SATs) de
relevancia nacional e internacional, a serem valorizados no Ambito
das politicas publicas brasileiras e/ou pelo selo internacional da FAO.

O reconhecimento das préticas adotadas pelos povos e comunidades
tradicionais e o fortalecimento social e produtivo destes publicos é
fundamental para aumentar sua contribuigdo para a seguranga ali-
mentar e nutricional. Possibilita também a ampliagdo das agdes de
manejo sustentdvel no uso da biodiversidade, colaborando para a sus-
tentabilidade ambiental das préticas agricolas no pafs.

Espera-se, assim, contribuir para que o Brasil assuma o compromisso
de ampliar a valorizagdo dos SATs, bem como o de preservar e com-
preender a inovagdo social e cientifica que os conhecimentos e os
sistemas tradicionais aportam, expressos na sua pluralidade étnica e
cultural, preservando a biodiversidade como grande patrimdnio para
a humanidade no presente e no futuro.

Boa leitural

Cleber Oliveira Soares
Diretor de Inovagdo e Tecnologia
Embrapa

Gabriel Rangel Visconti
Superintendente da Area de Gestdo Ptiblica e Socioambiental
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PREFACTO

“Vou fazer a louvagdo

Do que deve ser louvado
Meu povo, preste atengdo
Repare se estou errado
Louvando o que bem merece
Deixo o que é ruim de lado”

Louvagdo, muisica de Gilberto Gil, 1966

Os capitulos deste livro relatam experiéncias premiadas de Sistemas
Agricolas Tradicionais (SATs) de todo o Brasil, potencialmente merece-
doras de figurar na lista do Programa Globally Important Agriculture
Heritage Systems (GIAHS) da Organizacdo das Nagdes Unidas para a
Alimentagdo e a Agricultura (FAO), que reune experiéncias similares
vivenciadas por povos e comunidades de 21 paises. O Prémio BNDES de
Boas Praticas para Agriculturas Tradicionais, fruto da parceria entre
o Banco Nacional de Desenvolvimento Econémico e Social (BNDES),
o Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (Iphan), a
Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria (Embrapa) e a FAO Bra-
sil, vem dar mais visibilidade a exemplos préticos do conhecimento
tradicional associado ao patriménio agricola no Brasil. Com isso, o
prémio mostra a importancia da conservagdo dindmica dos modos de
vida de povos e comunidades tradicionais em seus sistemas agricolas,
que incluem préticas, modos de fazer, utensilios, lugares, cosmovisdo
e festas, contribuindo, assim, para a discussdo sobre o tema desta
colecdo, que apresenta aqui seu terceiro volume.



Durante a 59¢ Reunido Anual da Sociedade Brasileira para o Progresso da
Ciéncia, realizada em Belém, PA, a pesquisadora Manuela Carneiro da
Cunha, ao tratar das relacdes e dissensdes entre os saberes tradicio-
nais e o saber cientifico, declarou que o conhecimento tradicional,
para o senso comum, é um tesouro no sentido literal da palavra, ou
seja, um conjunto acabado que se deve preservar, um acervo fechado
transmitido por antepassados e ao qual nada se deve acrescentar.
Cumpre, porém, fazer um ajuste a essa proposi¢do. Conforme serd
demonstrado ao longo deste livro, o conhecimento tradicional nio
reside apenas nos acervos ja prontos, mas também, sendo mais, nos
processos de investigagdo, transmitidos de geracdo para geragdo, que
incluem modos de fazer e outros protocolos.

Infelizmente, a maior parte dos detentores desse conhecimento - os
povos e comunidades tradicionais - encontra-se na invisibilidade,
silenciada por pressdes econémicas, fundidrias, processos discrimina-
térios e de exclusdo sociopolitica. Sabe-se que boa parte dos conflitos
ambientais no Brasil resulta da invasdo dos territérios dessas comu-
nidades e do comprometimento dos recursos naturais de que elas se
utilizam tradicionalmente, trazendo impactos diretos ou indiretos
sobre seus modos de vida.

O reconhecimento juridico formal dos povos e comunidades tradi-
cionais reivindicado por diversos movimentos sociais esta garantido
no texto constitucional de outubro de 1988 e em instrumentos inter-
nacionais vinculantes, assinados pelo Brasil, como a Convengdo da
Diversidade Bioldgica, apresentada durante a Conferéncia Rio 92, que
prevé, no seu art. 8% que os governos devem respeitar, preservar,
manter e promover o uso dos conhecimentos tradicionais, por meio
da aprovacio transparente e da ampla participacdo das comunidades
indigenas e locais. Ratifica-se, assim, o amplo reconhecimento da
contribui¢do dada por povos e comunidades para a conservagdo da
biodiversidade, conquanto, muitas vezes, elas sejam, paradoxalmente,
incriminadas por drgdos gestores de politicas ambientais, pelo sim-
ples fato de perpetuarem seus modos tradicionais de vida, producio e
manejo de recursos.



O paradigma do desenvolvimento sustentavel, ao promover néo sé a
sustentabilidade estritamente ambiental, como também a sustentabi-
lidade cultural e social, pde em evidéncia o fato de que a biodiversidade
resulta ndo sé de fatores naturais, mas, e principalmente, de fatores
culturais, sendo resultado da intervencdo humana nos ecossistemas
cultivados e silvestres e de sua inventividade e criatividade na intera-
¢do com o meio ambiente.

Para além da questdo da produgdo agricola, o olhar social e cultural
para a agricultura e para os modos de agricultar amplia a intuicdo
e a nossa capacidade de criar e propor solu¢des, convidando sempre
a pensar de forma holistica. Assim, para conservar a agrobiodiver-
sidade, ja ndo basta cogitar, por exemplo, em conservar sementes e,
posteriormente, identificar genes relevantes, mas contemplar todo o
sistema agricola, ou seja, seus lugares, seus instrumentos, suas formas
de fazer, para que a conservagdo se faca de modo fecundo, integrado
e duradouro.

A Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU), por meio da Unesco e da
FAO, abrigam programas que reconhecem e reforcam a importan-
cia da dimensdo sociocultural para o desenvolvimento sustentavel.
O GIAHS da FAOQ, por exemplo, ja selecionou, em 21 paises, 54 sistemas
agricolas tradicionais designados como de relevancia global para o
patrimdnio agricola mundial.

Embora o Programa GIAHS tenha sido oficialmente incorporado ao
Sistema FAO/ONU somente em 2015, o inicio dessa iniciativa remonta
a 2002, durante o World Summit on Sustainable Development (WSSD), em
Johannesburgo, Africa do Sul, quando o Secretariado do GIAHS foi
estabelecido com o objetivo de identificar e salvaguardar os notaveis
ecossistemas agricolas tradicionais. Seis anos mais tarde, o GIAHS
e o Global Environment Facility (GEF) firmaram uma parceria para
financiar e implementar o projeto Conservagdo e Adaptagdo de Sis-
temas Engenhosos do Patriménio Agricola Mundial, que focou em
oito SATs do GIAHS, em seis paises-piloto: as Ilhas Chiloé, no Chile;
a Agricultura Andina no Corredor Cusco-Puno, no Peru; Ghout Oasis,
na Argélia, e Gafsa Oasis, na Tunisia; Cultura de Arroz-Peixe, Terragos



de Arroz de Hani e Sistema de Arvore Torreya, na China; e Terragos de
Arroz Ifugao, nas Filipinas.

O projeto GIAHS/GEF, concluido em 2014, tornou o sistema GIAHS
totalmente ativo, passando de projeto conceitual para programa
oficial da FAO/ONU. E importante lembrar que, desde 2002, outros
tantos parceiros também contribuiram para o fortalecimento do con-
ceito e do Programa GIAHS, seja por meio da promogio de cursos e
treinamentos, seja pelo fortalecimento do Secretariado. Em 2015, foi
instalado o Comité Cientifico do GIAHS, que tem, entre suas principais
atribuicdes, a avaliagdo de candidaturas a designagdo como novos
SATs GIAHS.

O objetivo geral do Programa GIAHS ¢ identificar e salvaguardar os
SATs de relevancia global, as paisagens a eles associadas, a agrobiodi-
versidade e os conhecimentos tradicionais, catalisando e estabelecendo
um programa de longo prazo para apoiar tais SATs, de forma a trazer
beneficios globais, nacionais e locais, e promover sua conservagao dina-
mica e a gestdo sustentéavel.

O escritdrio da FAO no Brasil, nos primeiros esfor¢os para implemen-
tar o Programa GIAHS, identificou no Iphan seu principal interlocutor.
Os técnicos do Iphan, por sua vez, buscaram a Embrapa como parceira
desse processo. Assim, em 2016, o Iphan e a Embrapa estabeleceram
um acordo de cooperagdo técnica que, entre seus objetivos, estava a
implementagdo do Programa GIAHS no Brasil.

Como parte complementar desse esfor¢o, a Secretaria do GIAHS, lotada
no Escritério Central da FAO em Roma, por intermédio da FAO Brasil,
colaborou com as equipes da Embrapa e do Iphan em outra estraté-
gia: diagnosticar e identificar os potenciais SATs GIAHS. Por meio de
entrevistas, o SAT dos Apanhadores de Flores Sempre-Vivas foi sele-
cionado como merecedor de apoio direcionado. Assim, foi entregue
a FAO Brasil, no dia 22 de junho de 2018, o Dossié do SAT da Serra
do Espinhaco Meridional dos Apanhadores de Flores Sempre-Vivas.
Esse sistema combina diversas estratégias de vida desenvolvidas
pelos apanhadores de flores sempre-vivas, que se valeram de conhe-
cimentos transmitidos e reinventados por muitas geragdes para viver



nos distintos ambientes contidos na serra, no sertdo e nas margens
do Rio Jequitinhonha. Um parceiro estratégico foi incluido nesse pro-
cesso: a Secretaria do Desenvolvimento Agrario (Sead), responsével por
encaminhar, ao Ministério das Relacdes Exteriores, e esse a FAO/ONU,
a candidatura brasileira do primeiro Sistema Agricola Tradicional a
SATs GIAHS. A Secretaria do GIAHS considera imprescindivel o reconhe-
cimento da importancia desse sistema agricola pelo Estado brasileiro.

Essas comunidades de apanhadores de flores sempre-vivas, que, no
passado recente, foram desterritorializadas pela imposi¢do da criagdo
de parques preservacionistas e de politicas baseadas na dicotomia
entre sociedade e natureza, agora apresenta o seu sistema agrfcola
e comprova seu papel fundamental para a conservagdo dindmica da
agricultura da sua regido.

Dessa forma, pode-se afirmar que foi o processo de implementagao do
Programa GIAHS no Brasil que inspirou a criacdo do Prémio BNDES de
Boas Préticas para Sistemas Agricolas Tradicionais, principal insumo
deste livro que agora, leitor, estd em suas maos.

A estratégia escolhida para identificar outros potenciais SATs GIAHS
brasileiros foi promover um concurso para que agricultores, povos
e comunidades tradicionais pudessem se manifestar, inscrevendo
boas praticas realizadas no Ambito dos respectivos sistemas agricolas
tradicionais. Nesse momento, juntou-se ao processo um parceiro fun-
damental: o Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social,
0 BNDES. Assim, em setembro de 2017, durante o X Congresso Brasileiro
de Agroecologia (VI Congresso Latino-Americano), foi langado o Prémio
BNDES de Boas Praticas para Sistemas Agricolas Tradicionais (Prémio
BNDES SAT), com o objetivo de reconhecer as boas praticas ligadas a
salvaguarda e a conservagdo dindmica de bens culturais e imateriais
associados a agrobiodiversidade e a sociobiodiversidade presentes nos
sistemas agricolas tradicionais no Brasil.

No evento, que acolheu 63 inscri¢des, foram premiadas 15 institui-
¢Oes, no dia 18 de junho de 2018. As cinco boas préticas, e respectivas
comunidades, classificadas nos cinco primeiros lugares foram: Quebra-
deiras de Coco-Babacu, Vazanteiros do Rio Sdo Francisco, Quilombolas



do Vale do Ribeira, Agricultores Familiares de Imbituba e Comunida-
des de Fundo de Pasto. Todas as 15 boas praticas estdo descritas neste
livro. Ele traz ainda o relato do SAT Apanhadores de Flores Sempre-
-Vivas e a experiéncia do SAT Rio Negro, primeiro SAT reconhecido no
Brasil e registrado como patriménio imaterial pelo Iphan.

Gilberto Gil, conhecido por uma poética que preza por uma postura
de aceitacdo filoséfica e equilibrio diante da dor e da alegria, em
tempos de regime de excegdo, apresentou, em um festival da canc¢io,
uma musica chamada Louvagdo, que reflete bem a intengao desse livro:
“fazer a louvagdo do que deve ser louvado”. Neste caso, as iniciativas
de agricultores e agricultoras que conservam a biodiversidade, mane-
jam paisagens de forma criativa e sustentdvel e garantem alimentos
limpos, saudéveis e produzidos com amor.

Assim, premiando e reconhecendo Boas Préticas para Sistemas
Agricolas Tradicionais, o Brasil inspira-se em Gilberto Gil para dar
visibilidade ao trabalho desses agricultores e agricultoras, povos e
comunidades tradicionais: “louvando quem bem merece, deixando o
ruim de lado”.

Boa leitural

Patricia Goulart Bustamante
Pesquisadora da Embrapa
Membro do Scientific Advisory Group/GIAHS/FAO



SUMARTO

23

27

29

55

93

141

143

153

167

185

Introdugio
Parte 1 - Sistemas Agricolas Tradicionais

Capitulo 1 - Da roga a mesa: caminhos e sentidos da
patrimonializacdo do Sistema Agricola Tradicional
do Rio Negro, AM

Capitulo 2 « Sistema Agricola Tradicional
Quilombola do Vale do Ribeira, SP

Capitulo 3 - Sistema Agricola Tradicional da Serra do
Espinhago Meridional, MG: transumancia, biodiversidade e
cultura nas paisagens manejadas pelos(as) apanhadores(as) de
flores sempre-vivas

Parte 2 * Boas praticas em Sistemas
Agricolas Tradicionais: relatos de experiéncias

Capitulo 1 « O protagonismo de fibra
das quebradeiras de coco do Médio Mearim, MA

Capitulo 2 « Autodemarcagdo e gestdo do territdrio tradicional
dos vazanteiros de Pau Preto, MG

Capitulo 3 - Sistema Agricola e Pesqueiro Tradicional dos
Areais da Ribanceira: saberes e resisténcia no litoral sul de
Santa Catarina

Capitulo 4 « Recaatingamento em comunidades
tradicionais de Fundo de Pasto, BA



197

211

227

239

259

275

291

303

319

333

347

Capitulo 5 » Mutirdo de plantio de roga para o dono do ritual
feminino lamurikuma

Capitulo 6 « Processo de certificagdo participativa para uso e
conservagdo da floresta no sistema de roga de toco em Biguagu, SC

Capitulo 7 « lery Behe: pomar coletivo dos Waimiri Atroari

Capitulo 8 « Acai - do rogado a floresta: a histéria do sistema
agroflorestal da Comunidade do Arraiol do Bailique, AP

Capitulo 9 * Dos saberes a resisténcia - Comunidade Geraizeira
de Agua Boa II, MG

Capitulo 10 - Florestagio: agricultura Guarani,
agrofloresta e territorialidade, ES

Capitulo 11 - Apicultura sustentdvel: protagonismo e
autonomia da juventude de Comunidades de Fundo de Pasto
de Casa Nova, BA

Capitulo 12 - Sistema Agroflorestal Tradicional
para producio de pinhdo, SC

Capitulo 13 - O Sistema Agricola Tradicional da Comunidade
Sobrado, MG: ordenamento e uso coletivo de seu territdrio e
préticas de salvaguarda

Capitulo 14 O Sistema Agricola Tradicional
do Milho Crioulo em Roraima

Anexo 1 - Painéis de facilita¢do grafica



23

INTRODUCAO

O Brasil possui hoje mais de 230 povos indigenas, que falam cerca
de 180 linguas diferentes. Aproximadamente 3 mil comunidades
quilombolas ji foram identificadas, distribuidas em 24 Unidades da
Federacdo. Somam-se aos indigenas e quilombolas mais de 20 povos
e comunidades tradicionais (pescadores artesanais, quebradeiras de
coco, fundo de pasto, faxinais, geraizeiros, vazanteiros, entre outros),
esses distribuidos em todo o territério nacional, reconhecidos pelo
Decreto n® 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, Segundo dados do Plano
Nacional de Fortalecimento das Comunidades Extrativistas e Ribeiri-
nhas (Planafe)?, em 2017, havia aproximadamente 394 mil familias e
2,7 milhdes de pessoas vivendo nessas comunidades. No campo agri-
cola, a diversidade sociocultural, aliada a biodiversidade, se expressa
na multiplicidade de sistemas agricolas tradicionais brasileiros.

Define-se Sistema Agricola Tradicional (SAT) como um conjunto
estruturado, que é formado por elementos interdependentes: plan-
tas cultivadas e criagdo de animais, redes sociais, artefatos, sistemas
alimentares, saberes, normas, direitos e outras manifestacdes associa-
das. Esses elementos envolvem espagos e agroecossistemas manejados,
formas de transformagio dos produtos agricolas e cultura material e
imaterial associada, bem como sistemas alimentares locais que inte-
ragem e resultam na agricultura, na pecudria e no extrativismo.

Segundo o art. 226 da Constitui¢do Federal®:

Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e ima-
terial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memdria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

! Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_At02007-2010/2007/Decreto/D6040.htm>.

? Disponivel em: <https://www.socioambiental.org/sites/blog.socioambiental.org/files/nsa/
arquivos/planafe_dez14_alt_final.pdf>.

’ Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm>.



24

[ - as formas de expressao;
II - os modos de criar, fazer e viver;
III - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espagos destinados as
manifestagbes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arque-
oldgico, paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

§ 1° O Poder Publico, com a colaboragdo da comunidade, promoverd e pro-
tegerd o patrimdnio cultural brasileiro, por meio de inventérios, registros,
vigilancia, tombamento e desapropriagéo, e de outras formas de acautelamento
e preservagao.

Neste contexto, foi lancado o Prémio BNDES SAT, uma iniciativa do
Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social (BNDES)
em parceria com a Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria
(Embrapa), Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional/
Ministério da Cultural (Iphan/MinC) e Organizagdo das Na¢des Uni-
das para Alimentacdo e Agricultura/Organizagio das Nagdes Unidas
(FAO/ONU). Este prémio objetiva reconhecer e divulgar boas prati-
cas ligadas a salvaguarda de bens culturais imateriais associados a
agrobiodiversidade e a sociobiodiversidade presentes nos sistemas
agricolas tradicionais no Brasil. Além disso, o prémio busca promover
os sistemas de uso do ambiente, as paisagens e as estratégias agroali-
mentares de povos e comunidades tradicionais brasileiras.

O objeto da premiagdo foi o reconhecimento de agdes consideradas
boas préticas de salvaguarda e conservagdo dindmica de SATs ja
realizadas ou com etapas concluidas em territério nacional. Foram
consideradas boas praticas as a¢gdes que tenham sido exitosas, tanto
na sua execu¢do quanto em seus resultados, e que merecam divulga-
¢d0 e reconhecimento publico.

Os objetivos especificos do Prémio BNDES SAT s3o:

1. Ampliar a visibilidade dos SATs do Brasil, fomentando sua
identificagdo e promogao.

2. Incentivar e fortalecer a articulagdo, mobilizagdo e formagao
de redes comunitarias em torno dos SATs para valorizagdo e
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manutencio das praticas que contribuam para a transmis-
sdo de conhecimentos entre as geragdes.

3. Gerar subsidios para criagdo e implantacdo de politicas pabli-
cas especificas, uma vez que as inscrigdes fornecerdo uma
amostra das iniciativas de boas préticas para salvaguarda e
conservacido dindmica dos SATs no territério brasileiro.

4, Prospectar, reconhecer e documentar boas praticas rela-
cionadas a SATs, de forma a gerar subsidios para que as
instituigdes divulguem e fomentem, para grupos alcangados
na premiagao, as politicas publicas e os instrumentos inter-
nacionais voltados para esse publico.

Neste volume da Colegdo, estdo documentadas e apresentadas as 15
acdespremiadasdesalvaguardaeconservagdodindmicade SATsnoPafs.
A publicacio estd organizada em duas partes. A primeira refere-se aos
SATs ja reconhecidos ou em processo de reconhecimento em dmbito
nacional ou internacional. O SAT do Rio Negro foi o primeiro sistema
a ser registrado como patrimonio imaterial pelo Iphan. O SAT Qui-
lombola do Vale do Ribeira, em Sdo Paulo, recebeu o reconhecimento
de patrimdnio imaterial em setembro de 2018 e também foi uma das
experiéncias premiadas pelo prémio BNDES. O SAT da Serra do Espi-
nhaco Meridional estd em processo de reconhecimento internacional
como Sistema Engenhoso do Patriménio Agricola Mundial (GIAHS, do
inglés Globally Important Agricultural Heritage Systems).

A segunda parte desta publicagdo apresenta uma sintese das experi-
éncias premiadas de diversos SATs pelos préprios representantes dos
sistemas. O livro ainda traz o registro visual produzido pela facili-
tacdo grafica realizada durante o I Semindrio de Capacitagdo do Prémio
BNDES de Boas Prdticas para Sistemas Agricolas Tradicionais, ocorrido na
ocasido da entrega da premiagdo em Brasilia (Anexo 1).

Consideramos que este livro constitui uma janela aberta para apro-
fundar o conhecimento e criar didlogos entre os saberes cientificos
e tradicionais, considerando as possibilidades e realidades dos mais
diferentes campos da seguranga e soberania alimentar, da con-
servagdo dindmica de sitios agrobiodiversos, bem como da beleza
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e da riqueza cultural presente nos territérios aqui abordados. Em
referéncia aos conceitos constantes do volume 1 desta cole¢io, con-
sideramos que uma das propostas mais importantes é a construgdo
de um didlogo possivel e necessério (intercAmbio e articulagdo) entre
sistemas de saberes ou conhecimento, sem prejuizos, complacéncias
ou subordinagdes mutuas e paralisantes. Os estados nacionais sdo o
cenario para o estabelecimento de sociedades plurais e diversas, onde
se expressam e convivem os diferentes, e todas as tradi¢des tém um
lugar assegurado para perpetuarem-se.

Os SATs premiados sdo um exemplo de como o conhecimento tradicio-
nal é mais do que um repositério de conhecimentos transmitidos por
geragdes de antepassados, é um modo especifico de producdo de novos
conhecimentos e inovag¢do, como reconhecido por inimeros autores,
contrapondo a visdo estdtica do sistema de conhecimento tradicio-
nal que por muito tempo perdurou na academia. E, para o avanco da
ciéncia no campo da pesquisa intercultural, duas premissas precisam
estar necessariamente presentes, e faz sentido destaca-las nesta obra,
que objetiva a inovagdo a partir de didlogos entres sistemas de conhe-
cimento. A primeira premissa trata do estabelecimento de um didlogo
ndo sé respeitoso, mas também justo, entre sistemas de conhecimento
tradicionais e ciéncias académicas. A segunda condig3o trata de favo-
recer a manutencdo dos sistemas de conhecimento tradicionais, ou
seja, dar-lhes condigdes de funcionamento no presente e impulsiona-
-los para o futuro.

Assim, almejamos que as conexdes e inter-relagdes entre os volumes
desta colegdo gerem mais conhecimentos e contribuam para agdes de
pesquisa, desenvolvimento e inovagao.
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Capitulo 1

Da roca a mesa

Caminhos e sentidos da
patrimonializa¢ao do Sistema
Agricola Tradicional do Rio Negro, AM

Natdlia Guerra Brayner

Introducgio

Na perspectiva do patriménio cultural, entender “sistema agricola”
significa dar conta de como se imbricam na agricultura as dinimi-
cas de produgdo e reprodugdo dos vdrios dominios da vida social,
incluindo-se af os multiplos significados que vdo se constituindo ao
longo das vivéncias e experiéncias histdricas, orientadoras dos pro-
cessos de construcdo de identidades. Os saberes constitutivos dos
sistemas agricolas e as atividades que os caracterizam resultam de
processos, constantemente re-elaborados, sendo o tempo presente
apenas um momento em sua trajetdria (Emperaire, 2010, p. 19).

No ano de 2010, o Sistema Agricola Tradicional do Rio Negro
(SAT-RN) foi inscrito no Livro dos Saberes do Instituto do Patri-
monio Histdrico e Artistico Nacional (Iphan) e recebeu o
titulo de Patriménio Cultural do Brasil. A regido do Médio e
Alto Rio Negro é o territdrio onde acontece o saber referente
a esse sistema agricola. Nessa 4rea vivem povos indigenas
pertencentes a trés familias linguisticas (Aruak, Maku e
Tukano). Ao todo sdo mais de 22 etnias que, apesar do mul-
tilinguismo e especificagdes culturais, apresentam formas
comuns de transmissdo e circulagdo de saberes, préticas e
produtos (Emperaire, 2010).

O processo de caracterizagdo das praticas agricolas dos povos
indigenas dessa regido e a descrigdo da correlagdo dessas
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praticas com o seu universo sociocultural implicaram a assimila-
¢do de conceitos do campo das denominadas “ciéncias da natureza”
(boténica, biologia, ecologia, etc.) e da conservagdo ambiental na
construcgdo da narrativa patrimonial. Tal narrativa fundamentou a
decisdo do Conselho Consultivo do érgao federal brasileiro de preser-
vagdo do patriménio cultural.

Apés o registro do bem, o Iphan promoveu e apoiou agdes de mobi-
lizagdo social com a realizacdo de reunides periddicas do Grupo de
Trabalho para a Salvaguarda do SAT-RN, naqueles primeiros anos
conformado pela Federagdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro
(Foirn), Associagdo das Comunidades Indigenas de Barcelos (Asiba),
Associagdo das Comunidades Indigenas do Médio Rio Negro (Acimrn),
Iphan, pesquisadores do Programa Populagdes, Agrobiodiversidade e
Conhecimentos Tradicionais na Amazénia (Pacta) e pela organizacdo
no governamental Instituto Socioambiental (ISA). Essas institui¢des
participaram diretamente das a¢des de pesquisa e mobilizagdo que
resultaram no dossié descritivo do bem cultural, tendo em vista o seu
reconhecimento como patriménio cultural do Brasil.

Entre os anos de 2013 e 2016, a estratégia foi a de consolidar um
coletivo deliberativo para a salvaguarda desse patrimdnio cultural,
propiciando a participagdo dos agricultores indigenas na formula-
¢do e execugdo de agdes de salvaguarda e maior articulagdo entre as
instituicdes responsaveis por desenvolver politicas com impacto nos
modos tradicionais de manejo e cultivo de plantas e de produgdo de
alimentos na regido. Os esforgos de articulagdo interinstitucional,
realizados pelo Iphan em parceria com a Foirn, Acimrn, Asiba e pes-
quisadores vinculados ao Pacta e ao ISA, geraram a incorporagio, até
0 momento, dos seguintes érgaos do Comité Gestor da Salvaguarda do

! Conforme o sistema politico federalista brasileiro, a Unido, os estados e os municipios possuem
autonomia na formulacdo e implementagdo de suas politicas publicas. No 4mbito do poder
executivo federal, o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (Iphan) é a autarquia
federal, vinculada ao Ministério da Cultura, que responde pela preservagio do patriménio cultural
brasileiro. O Conselho Consultivo do Iphan é o érgio colegiado de decisdo maxima responsavel pelo
exame, apreciagio e decisdes relacionadas ao tombamento de bens culturais de natureza material,
ao registro de bens culturais imateriais, a chancela de paisagens culturais e a autoriza¢do para
a safda tempordria do Pafs de obras de arte ou bens culturais protegidos, “além de opinar sobre
outras questdes relevantes” (Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional, 2018).
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SAT-RN: Secretaria de Estado para os Povos Indigenas do Amazonas
(Seind), Secretaria de Produgio Rural do Estado do Amazonas (Sepror),
Instituto Nacional de Pesquisas da Amazonia (Inpa) e Instituto do
Desenvolvimento Agropecudrio e Florestal Sustentavel do Estado do
Amazonas (Idam) e Empresa Brasileira de Agropecudria (Embrapa)?.

Além desse comité gestor, foi conformado o Conselho Regional da Roga
com representantes de agricultores e agricultoras dos trés municipios
da regido de ocorréncia do bem cultural: Sdo Gabriel da Cachoeira,
Santa Isabel do Rio Negro e Barcelos. Cada municipio possui um Con-
selho da Roga, cujos representantes s3o, em sua maioria, as “donas das
rogas” e jovens indigenas de diferentes etnias.

[...] as atividades agricolas respondem a uma complementaridade marcada entre
os trabalhos e saberes masculinos e femininos, mobilizados em fases diferen-
tes. E do trabalho do casal que emerge a roca. Todas as etapas preliminares ao
plantio, as que envolvem o espago florestal, sdo da responsabilidade do homem,
enquanto as etapas de plantio, cuidados as plantas, colheita, sio da esfera femi-
nina, cabendo uma disjun¢do nitida, e uma complementaridade, entre suas
respectivas competéncias. A mulher, futura dona da roga, terd acesso a seu novo
espago de trabalho, pelo menos em teoria, somente apSs a queimada, repetindo
nisso o mito de Baaribo.

A mulher cabem os cuidados das plantas, principalmente da mandioca. Casar-
-se implica ter sua autonomia alimentar e seu préprio conjunto de rogas. Uma
mulher recém-casada tem suas rogas na aldeia ou comunidade de sua sogra.
Dificilmente uma roga serd isolada, sua posicio revela lagos de parentesco ou de
proximidade afetiva (Emperaire, 2010, p. 53).

Os Conselhos da Roga em cada um desses municipios conformam-se
enquanto espagos de intercidmbio de saberes entre detentores dos
conhecimentos tradicionais sobre o sistema agricola e desses deten-
tores com pesquisadores e técnicos das institui¢des e organizagdes
envolvidas na salvaguarda desse bem cultural. Nas reunides, além da
difusdo dos conhecimentos produzidos pelas pesquisas promovidas
e fomentadas pelo Iphan e pelas instituigcdes parceiras, hd também

2 AEmbrapa Recursos Genéticos e Biotecnologia, que administra o banco de sementes da Empresa,
fez parte do Comité Gestor Provisdrio da Salvaguarda do Sistema Agricola Tradicional do Rio
Negro. A partir de 2016, a Embrapa Amazdnia Ocidental, localizada em Manaus, passou a integrar
o referido comité.
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muito aprendizado sobre politicas publicas, bem com sio debatidas
e identificadas as demandas locais relativas a ameacas e dificuldades
enfrentadas por esses agricultores e agricultoras para manter seus
modos tradicionais de produzir alimentos. Além disso, sugestdes
de acdes também costumam ser formuladas e estas sdo levadas ao
comité gestor para aprofundamento do debate e aperfeicoamento das
acdes e estratégias para a promogao e valorizagdo do SAT-RN) em suas
multiplas dimensdes.

Tem-se assim uma ampla rede de agentes locais diretamente envol-
vidos na gestdo do seu patrimdnio em articulagdo com agentes e
instituicdes externas que apoiam as iniciativas de valoragdo e promo-
¢do do patrimdnio cultural imaterial desses grupos e cujas politicas
geram impactos na manutengdo das préticas tradicionais desse sis-
tema agricola.

Esse modelo de governanga, por causa da complexidade de coorde-
nacédo das vérias agendas dos representantes envolvidos (liderancas
indigenas, agricultores e agricultoras, técnicos e dirigentes de insti-
tuicdes publicas, pesquisadores e ativistas), tem conseguido realizar
no maximo duas reunides anuais de suas instancias de deliberacio e
decisdo. Apesar do desafio de coordenagdo dessa rede de agentes, uma
agenda estratégica de a¢des de salvaguarda - que abrangem questdes
relacionadas ao fortalecimento da transmissdo de saberes intergera-
cional, a sensibilizagdo e capacitagdo de érgios e agentes de politicas
de extensdo rural na regido, a difusdo de informagdes sobre o bem
cultural, dentre outras -, tem sido implementada e periodicamente
revista e ampliada com o comprometimento das institui¢des partici-
pes que se apoiam mutuamente na realizagdo das agdes.

O protagonismo dos grupos indigenas e de suas organizagdes locais
nesse coletivo tem sido apoiado e fomentado pelo Iphan, pois sdo os
saberes dessas populagdes locais que asseguram a manutengdo do SAT-
-RN, e é para esses grupos que o sistema possui um valor referencial
enquanto patriménio cultural. O didlogo entre diferentes campos do
saber para a construcgdo de um olhar patrimonial sobre o SAT-RN agre-
gou a percepgdo de que esse sistema produtivo tem contribuido com a
manutengdo e ampliagdo da agrobiodiversidade na regido e, a0 mesmo
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tempo, implicou o reconhecimento de regimes locais de produgdo de
conhecimentos desenvolvidos pelos povos indigenas amazonicos.

Assim, em uma breve retrospectiva sobre todo esse processo, a qual
serd apresentada a seguir, é possivel identificar interfaces significa-
tivas entre a narrativa patrimonial produzida e a ordem discursiva
de outros campos do saber, notadamente, do campo da conservagdo
ambiental, especialmente no que se refere a elaboragdo de um regime
de prote¢do, no mundo e no Brasil, para os conhecimentos tradicio-
nais de povos indigenas e comunidades locais.

Encontro de saberes: a valoragdo patrimonial
de um Sistema Agricola Tradicional

A solicitacdo de registro em um dos livros do Iphan apresentada no
ano de 2007 pela Associagdo de Comunidades Indigenas do Médio Rio
Negro (Acimrn) decorreu de uma construcio coletiva entre represen-
tantes de institui¢des indigenas vinculadas a Foirn com uma rede de
pesquisadores que possufam um envolvimento de longo prazo com
projetos de preservagdo ambiental na Amazoénia e com varias das
populagdes locais naquela regido.

Pecas-chaves da documentagdo existente em acervos do Iphan -
relativas as agdes que culminaram no registro desse sistema como
patriménio cultural -, assim como documentos referentes as ativida-
des realizadas a partir de 2011 - j4 no escopo da salvaguarda do bem
registrado (pareceres técnicos, atas e memdrias de reunides realiza-
das, relatdrios técnicos, dentre outros) -, trazem indicios acerca das
motivagles, agentes e instituigcdes envolvidos no processo de salva-
guarda desse bem cultural.?

> A documentacgio do processo de registro do SAT-RN estd reunida no processo administrativo
de nimero 01450010779/2007-11, arquivado no Edificio-Sede do Iphan em Brasilia.
Os documentos relativos as agdes de salvaguarda do bem integram os acervos da Coordenagéo
de Promogdo e Sustentabilidade do Departamento de Patriménio Imaterial do Iphan em Brasilia
e da Superintendéncia Estadual do érgéo na cidade de Manaus, AM. O texto final do dossié de
registro do bem encontra-se disponibilizado no portal do Iphan (www.iphan.gov.br), assim como
outros documentos-chave desse processo (pareceres, certiddes, etc.)
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O dossié de registro do SAT-RN foi finalizado em 2010. Esse documento
descreve o bem cultural, traz um diagndstico sobre as condigdes de
vitalidade das praticas culturais que lhe sdo associadas e das ameacas
a sua continuidade. No dossié também estdo reunidas informacdes
sobre o processo de formulagio da narrativa ali apresentada.

O primeiro aspecto que se observa no dossié de registro do SAT-RN é
que esse dossié, além de descrever exaustivamente os elementos que
conformam as varias dimensdes do sistema agricola em questéo (plan-
tas cultivadas, espagos, redes sociais, sistemas alimentares, cultura
material, normas, organizagdo social), articula e amplia conceitos e
nogdes oriundos de campos distintos da produgio do conhecimento,
bem como sinaliza caminhos para uma atuagdo integrada entre as
politicas de preservagdo patrimonial e as de meio ambiente e desen-
volvimento regional. Compreender o grau dessa inovagdo implica
uma aproximagdo com as bases conceituais dos didlogos ao longo do
processo de mobilizagdo social e elaboragdo desse dossié.

Os indicios documentais identificados nos acervos do Iphan apontam
para a participacdo de alguns dos pesquisadores da rede anterior-
mente mencionada no desenvolvimento de projetos relacionados a
implantacdo de reservas extrativistas e a pesquisas relacionadas a
propostas de conservagdo e de desenvolvimento sustentavel na Ama-
z6nia, promovidas por organizagles nacionais e internacionais nos
anos 1990.

No dossié de registro, além da Acimrn e do préprio Iphan, sdo apre-
sentados como parceiros institucionais diretamente envolvidos no
processo de elaboragio do dossié o Instituto Socioambiental (ISA) e o
Programa Populagdes, Agrobiodiversidade e Conhecimentos Tradicio-
nais na Amazonia (Programa Pacta ).

Esse programa foi iniciado no ano de 2004 por meio de cooperagdo
bilateral Brasil-Franca estabelecida entre Conselho Nacional de Desen-
volvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq), Universidade Estadual de
Campinas (Unicamp) e o Institut de Recherche pour le Développement
(IRD). O Pacta absorveu e ampliou essa rede de pesquisadores atuantes
na regido amazonica desde os anos 1990.
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Em sua primeira fase (2004-2008), os objetivos do programa eram compreender
como a diversidade das plantas cultivadas resultava de uma construgao biold-
gica e sociocultural, e refletir a respeito de formas de conservagéo e valorizagdo
que integrem essas dimensdes (Pacta, 2008).

Os projetos dos pesquisadores do Pacta sobre o SAT-RN haviam sido
submetidos as exigéncias da entdo recentemente aprovada norma de
regulagdo de acesso aos conhecimentos tradicionais associados ao
patrimdnio genético do Pafs: a Medida Proviséria n® 2.186/2001*.

Merece destaque o fato de que, pela primeira vez, em um processo
de instrucdo de registro no Iphan, havia uma relagdo formalmente
estabelecida com a politica de gestdo de recursos genéticos conduzida
pelo Ministério do Meio Ambiente.

Dentre as exigéncias postuladas pela aludida medida proviséria
estava a obtengdo de anuéncia prévia e informada dos sujeitos deten-
tores dos conhecimentos que viriam a ser acessados pela pesquisa.
Além disso, com objetivo de observar se os compromissos firmados e
os esclarecimentos prestados as comunidades e sujeitos pesquisados
de fato haviam sido respeitados, o Conselho de Gestdo do Patrimd-
nio Genético (CGEN) acompanhava o desenvolvimento das atividades
das pesquisas por meio de relatérios periédicos apresentados pelos
pesquisadores autorizados a acessar informacgio sobre o patrimonio
genético. Toda documentacdo relativa a autorizagdo de acesso e as
copias dos relatérios do Pacta enviados ao CGEN passaram a integrar
o0 processo de registro do SAT-RN. Assim, esse processo de registro
demandou andlise e posicionamento formal do Iphan frente a ques-
tdes relativas a protecdo dos conhecimentos tradicionais associados
aos recursos genéticos e a relagdo dessa temdtica com a salvaguarda do
patriménio cultural imaterial de povos e comunidades tradicionais.

Essa ordem discursiva acerca da conservacdo ambiental e biodiver-
sidade possui uma trajetéria histérica prépria e - desde meados

¢ Essamedida provisdria esteve vigente no Pais entre os anos de 2001 e 2016 quando entrou em vigor
aLei n® 13.123/2015 (Brasil, 2015), a qual regulamenta o acesso ao patrimdnio genético brasileiro
e aos conhecimentos tradicionais associados a esses recursos. De acordo com essa legislacio, os
conhecimentos tradicionais associados ao patrimdnio genético integram o patriménio cultural
brasileiro e deverdo ser protegidos.
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dos anos 1980, e de forma mais intensa a partir dos anos 1990 com a
aprovacio da Convengdo sobre Diversidade Biolégica (CDB) na Eco-92 - tem
orientado a acdo de agentes de pesquisa, liderangas locais e ativistas
do terceiro setor: sujeitos que circulam entre as comunidades indige-
nas e ribeirinhas das regides amazdnicas do Rio Negro e também nos
escritdrios e sedes de agéncias nacionais e internacionais influencia-
doras, formuladoras e promotoras de politicas publicas

Conforme explicitado no préprio dossié de registro (Emperaire, 2010,
p' 11))

0 ponto inicial da reflexdo sobre o sistema agricola regional foi identificar ins-
trumentos legais que garantissem os direitos intelectuais dos povos indigenas
do Rio Nero sobre as variedades cultivadas por eles desenvolvidas, manejadas e
conservadas, reconhecendo assim o papel destes agricultores como seleciona-
dores e conservadores de uma diversidade bioldgica agricola. No decorrer desta
pesquisa, ficou claro que a nogdo local de variedade nio era compativel com a
nocdo legal de variedade. Da mesma forma, instrumentos como as indicagées
geogréficas eram inoperantes para produgdes ainda de pouca visibilidade no
mercado nacional ou mesmo amazonense. Por outro lado, ficou também patente
que a diversidade agricola local ndo podia ser reduzida a um conjunto de varie-
dades, mas que era portadora de um significado cultural forte, estreitamente
articulado com outros dominios da vida material e cultural local. Passamos
assim de uma problematica de conservagio aplicada a recursos biol4gicos a uma
problemadtica de preservagio de um patriménio.

Os debates e a construgdo do dossié para reconhecimento do SAT-RN
geraram um processo de aprofundamento da vinculagdo de conceitos
cujos sentidos vinham sendo trabalhados de forma isolada pelos ges-
tores e pensadores do campo da salvaguarda do patrimdnio cultural
imaterial e pelos pesquisadores e intelectuais da conservacdo ambiental.

Essa divisdo pressupde uma dicotomia entre natureza e cultura, a qual se
mostra insustentavel ao trabalharmos com a concepgao sistémica para
a compreensdo dos conhecimentos tradicionais relacionados a sistemas
produtivos locais. Conforme debatido por Fausto e Smith (2016, p. 88), em
artigo sobre o sistema produtivo do pequi por indigenas do Xingu:

Desde os anos 1990, a conservagdo da agrobiodiversidade tem recebido atencio
crescente, em fungio de seu papel na alimenta¢io mundial (Wood e Lenné, 1997),
sendo particularmente relevantes os estudos sobre conservagdo em seu préprio
contexto ecoldgico e sociocultural, a chamada conservagdo on-farm (Bellon et al.,
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1997; Elias et al. 2001; Clement et al., 2009a). Contudo, esta literatura ainda est4
predominantemente centrada nas bases genéticas e agrondmicas da agrobiodi-
versidade, sem dedicar igual atengdo aos processos socioculturais responsaveis
por sua origem e manutencdo (Emperaire, 2006; Rival, 2007; Rival; Mckey, 2008).

Um dos elementos estruturantes do dossié de registro do SAT-RN ¢é
justamente o que foi denominado como “abordagem sistémica” do
bem cultural ou como a “nogio de sistema”.

Para pesquisadores oriundos do campo da biologia e das ciéncias da
natureza, a percepgao sistémica de um objeto de andlise corresponde
a uma compreensdo funcional de elementos interdependentes. No
final dos anos 1990, j4 havia a preocupacdo dos pesquisadores que
futuramente viriam a se vincular ao Pacta para identificar os fato-
res relacionados ao alto grau de diversidade de plantas cultivadas na
Amazonia, com destaque para a diversidade de espécies de mandioca
na regido do Alto Rio Negro:

Seu objetivo principal é a compreensdo do papel dos fatores socioculturais,
econdmicos, ecoldgicos e bioldgicos na criagdo, manutengio e conservagio da
diversidade das espécies de mandioca na regido do alto Rio Negro. Visa res-
ponder a dois objetivos globais interdependentes: (i) fornecer as bases para o
estabelecimento de metodologias apropriadas para avaliagdo e conservagdo in
situ das variedades regionais de mandioca, considerando as condi¢des sociocul-
turais e ecoldgicas locais; (ii) consolidar e valorizar o uso dos recursos biolégicos
locais, as préticas e conhecimentos associados. (Resumos..., 2010, p. 219).

Conforme discutido por Emperaire (2015, p. 3), um sistema agricola
é apreendido como “el conjunto de elementos que gravitan alrededor del
hecho productivo”.

Como essa concepgdo de interdependéncia funcional foi assimilada
pelo Iphan ao longo dos didlogos promovidos sobre a plausibilidade
do registro desse bem cultural? Qual era o entendimento de sistema
no dmbito da politica de salvaguarda? Como esse encontro de olhares
levou a conformacio do entendimento de um sistema agricola como
objeto da politica patrimonial?

Para responder as perguntas anteriormente formuladas, é preciso
antes considerar que essa abordagem sistémica sobre os objetos
ou fenémenos de “investigacdo” ndo se constituia enquanto uma
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novidade para o campo das pesquisas patrimoniais que usualmente
recorrem aos tedricos da histéria e da antropologia para a elaboragdo
das narrativas associadas aos bens culturais.

Conforme argumentado em diversos documentos referenciais da poli-
tica de salvaguarda do denominado “patriménio cultural imaterial”,
a qual passou a ser implementada pelo érgao federal brasileiro de pre-
servagdo do patrimdnio cultural de forma mais estruturada a partir
de 2004°, os bens culturais de natureza imaterial possuem um “cara-
ter sistémico e processual” e estdo inseridos em uma dinimica de
transformagdes que alia saberes, técnicas e inovagdes, assegurando
sua continuidade no tempo presente (Grupo de Trabalho Patrimonio
Imaterial, 2003; Registro..., 2003; Sant’Anna, 2003; Instituto do Patri-
mdnio Histdrico e Artistico Nacional, 2010; Patriménio..., 2012).

Cabe aqui ressaltar que o SAT-RN nio foi o primeiro bem cultural de
natureza imaterial associado a cultura alimentar a ser registrado pelo
Iphan. Em anos anteriores, respectivamente, nos anos de 2005 e 2008,
o Oficio de Baianas de Acarajé e o Modo Tradicional de Fazer Queijo de Minas
Artesanal em regiGes serranas de Minas Gerais ja haviam sido valora-
dos como patriménio cultural e também trazem em suas narrativas
patrimoniais uma abordagem sistémica enquanto elementos referen-
ciais que remetem a identidade cultural de grupos sociais distintos.
No primeiro caso, as “comidas de baiana”, tdo presentes no cotidiano
das cidades brasileiras, remetem a praticas do candomblé e a dimen-
sdo de resisténcia das culturas de matriz africana no Brasil. J4 no
caso dos queijos artesanais mineiros, trata-se da identidade de uma
determinada regido onde oficios e saberes relacionados a esse sistema
produtivo local apelam aos sentimentos de pertencimento das pes-
soas aquele lugar e aquela comunidade, remetem aos vinculos afetivos
e sociais, ao fendmeno de enraizamento das pessoas em uma regiao®.

5 Ano de criagdo do Departamento de Patrimdnio Imaterial (DPI) no Iphan.

¢ Remeto aqui a nogdo de enraizamento de Simone Weil (1943, p. 411): “O enraizamento ¢ talvez
a necessidade mais importante e mais desconhecida da alma humana. £ uma das mais dificeis
de definir. O ser humano tem uma raiz por sua participagio real, ativa e natural na existéncia
de uma coletividade que conserva vivos certos tesouros do passado e certos pressentimentos do
futuro”.
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Entretanto, foi no intercimbio de saberes com outros campos de pro-
ducdo de conhecimento, ocorrido ao longo do processo de registro
dos SATs-RN, que essa abordagem sistémica se amplifica para além
do reconhecimento do valor simbdlico dentro da dimenséo histdrica
e cultural.

Uma breve incursdo na trajetéria do conceito de referéncias culturais
na politica patrimonial pode melhor auxiliar na compreenséo da evo-
lugdo desses entendimentos e o do que hoje, no campo das politicas
patrimoniais, se denomina como sistema agricola tradicional.

A nogdo de referéncia cultural e a
abordagem sistémica na politica patrimonial

Ao longo das ultimas décadas, foram ampliadas as formas de selegdo
e gestdo do patriménio cultural, o qual passou a dar visibilidade ao
legado cultural dos diversos grupos formadores da sociedade bra-
sileira e as praticas culturais imersas na vida cotidiana, abarcando
potencialmente todos os grupos e camadas sociais e incluindo, nas
politicas de patrimdnio, novos conceitos, objetos, sujeitos e univer-
sos culturais. Nesse percurso, pode-se apontar como fundamental a
adoc¢do da nogdo de referéncia cultural sobre a qual se estruturou, a
partir do final dos anos 1990, toda politica de salvaguarda do patrimé-
nio cultural imaterial no Brasil.

Essa no¢do comega a ganhar relevincia no campo da agdo patrimonial
a partir de meados dos anos 1970. Os bens culturais passiveis de patri-
monializacdo seriam aqueles referenciais para a identidade, cultura e
memoria coletivas das pessoas.’

De acordo com Fonseca (2003, p. 83-84), a nogéo de referéncia cultural
colocou em cena a dimens3o social e politica das praticas de defini-
¢do e selegdo dos bens que compde o rol de patriménios culturais da

7 Estanogdo possui uma trajetéria prépria de desenvolvimento no campo do folclore e das politicas
culturais (Fonseca, 2003).
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nacdo, atividade esta que, ainda hoje, costuma ser vista como eminen-
temente técnica.

Quando se fala em referéncias culturais, se pressupdes sujeitos para os quais
essas referéncias facam sentido (referéncias para quem?). Essa perspectiva veio
deslocar o foco dos bens - que em geral se impdem por sua monumentalidade,
por sua riqueza, por seu ‘peso’ material e simbdlico - para a dinimica de atribui-
¢do de sentidos e valores. Ou seja, para o fato de que os bens culturais ndo valem
por si mesmos, ndo tém um valor intrinseco. O valor lhes é sempre atribuido por
sujeitos particulares e em fungio de determinados critérios e interesses histo-
ricamente condicionados.

Fonseca (2003) também argumenta que a nogao de referéncia cultural
teria influenciado a elaboracdo do art. 216 da Constituicdo Federal
brasileira no qual sdo definidos como patriménio cultural brasileiro
os bens culturais de natureza material e imaterial “portadores de refe-
réncia a identidade, memdria e agdo dos grupos formadores da sociedade
brasileira”.

A Constituicdo aprovada em 1988 consagrou uma nova e moderna concepgio de
patriménio cultural, mais abrangente e democrética. A Constituigdo ampliou o
conceito de patrimdnio cultural (art. 216), reconhecendo sua dupla natureza -
material e imaterial - e incluindo entre os bens culturais as formas de expressio,
os modos de criar, fazer e viver e as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas
dos diferentes grupos sociais brasileiros. A concepg¢io adotada pela Constituicdo
foi a de que ndo é possivel compreender os bens culturais sem considerar os
valores neles investidos e o que representam - a sua dimens3o imaterial - e, da
mesma forma, néo se pode entender a dindmica do patriménio imaterial sem o
conhecimento da cultura material que lhe d4 suporte. (Santilli, 2010).

Dirigentes e técnicos do Iphan, principalmente a partir do final dos
anos 1990, empreenderam esforgos e investimentos politicos e intelec-
tuais, os quais resultaram na promulgacdo do Decreto n® 3.551/2000
(Brasil, 2000), que institui o Programa Nacional do Patriménio Imate-
rial (PNPI) e o registro como instrumento de reconhecimento de bens
culturais de natureza imaterial (Arantes Neto, 2005, p. 5)°.

¢ Arantes Neto (2001) atribui ao Semindrio Patriménio Imaterial: estratégias e formas de protegdo,
realizado pelo Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (Iphan), na cidade de
Fortaleza, Cear4, no ano de 1997, o status de marco inicial desse processo de desenvolvimento de
uma politica nacional voltada a preservagdo do patriménio cultural imaterial no Brasil.
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Assim, nesse contexto de efervescéncia na construcdo de um novo
olhar sobre o campo do patriménio cultural, comegam a ser desen-
volvidas, pelo entdo recém-criado Departamento de Patriménio
Imaterial do Iphan, pesquisas tendo em vista a elaboragdo de uma
metodologia de inventdrio de referéncias culturais para subsidiar as
acdes de registro e realizar um levantamento de manifestagées cultu-
rais em todo o Pafs.

Segundo Arantes Neto (2001), a nogéo de referéncia cultural no con-
texto de inventdrios culturais é um termo que sugere remissio; ele
designa a realidade em relagdo a qual se identifica e baliza ou escla-
rece algo. No caso do processo cultural, “referéncias sdo as praticas e
os objetos por meio dos quais os grupos representam, realimentam
e modificam sua identidade e localizam a sua territorialidade.” Ope-
rando com o conceito de referéncia cultural, o Inventdrio Nacional
de Referéncias Culturais (INRC), aprofunda reflexdes e experiéncias
anteriores de inventdrio no 4mbito do Iphan (Sant’Anna, 2003, p. 53).

J& nas experiéncias iniciais de implementagido dessa politica de
inventdrio, referenciamento e valorizagdo do patriménio imaterial, a
cultura alimentar foi abordada no escopo de inciativas-piloto de iden-
tificagdo desenvolvidas pelo projeto Celebragdes e Saberes da Cultura
Popular, do Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP)°.
Nesse projeto, dentre outros, foram realizados inventdrios de sistemas
culindrios envolvendo derivados da mandioca e dos feijoes. O inventa-
rio dos modos de comer e fazer o acarajé gerou desdobramentos que
resultaram no ja mencionado registro do Oficio de Baianas de Acarajé no
Livro dos Saberes em 2005.

As diretrizes desses primeiros processos de identificagdo, inventa-
riamento e reconhecimento de bens sdo pautadas por uma ordem
discursiva, ainda vigente, que se opde a homogeneizagio e a perda da

> Em decorréncia da mobilizagio promovida pela Comissdo Nacional e Comissdes Estaduais de
Folclore, foi criada a Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro, em 1958, que passou por vérias
estruturas juridicas na administragio direta dos ministérios da Educagio e da Cultura, e depois,
naFunarte. Em 1980, transformou-se no Instituto Nacional do Folclore e, posteriormente, no hoje
denominado Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular. Em 2005, o CNFCP foi incorporado a
estrutura do Departamento de Patriménio Imaterial do Iphan.
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diversidade cultural brasileira. Sobre esse aspecto assim se manifes-
tou a musedloga Elisabete Mendonga (Nogueira; Mendonga, 2004, p.
37-38), coordenadora técnica dos inventdrios de sistemas culindrios
desenvolvidos pelo CNFCP naqueles anos iniciais de implementagdo
da politica de salvaguarda do patriménio cultural imaterial no Brasil:

A sociedade contemporanea caracteriza-se por paradoxos profundos. A cres-
cente globalizagdo e transnacionalidade contrasta com os particularismos
culturais e com a emergéncia de “velhas novas” identidades. A tendéncia a
homogeneizagio opde-se a preocupacdo com as culturas nacionais e regionais e
com seu reconhecimento como marcos da diversidade cultural e como afirma-
¢do de identidades particulares.

[.]

Um desses campos diz respeito aos inventdrios dos sistemas culindrios, nos
quais se privilegiam, como ponto de partida, a mandioca e o feijio. Consumidos
no pafs inteiro, esses itens basicos da alimentagdo popular ocupam posicao pri-
vilegiada na culindria brasileira, apresentando-se como simbolos de identidade
regional e nacional.

Nesses inventdrios destacaram-se os “modos de fazer” em Belém e Salvador,
relativos a farinha e ao acarajé, respectivamente, derivados da mandioca e do
feijdo, cujos saberes e préticas tradicionais se encontram enraizados no coti-
diano das comunidades investigadas.

A farinha, chamada por CAmara Cascudo de “a rainha do Brasil”, embora produ-
zida e consumida no pafs inteiro, tem na regido amazonica a maior diversidade
de espécies de sua matéria-prima, a mandioca, bem como os mais variados tipos
de farinha, os mais diversos usos culindrios, o maior aproveitamento de todos
os elementos que fazem parte do seu processo de produgio, e é também, nessa
regido que se apresenta como relevante referéncia cultural. De modo seme-
lhante, o acarajé, embora conhecido em diferentes localidades do pafs, é em
Salvador que representa uma importante marca identitéria.

E ainda:

Considerando que a nogéo de sistema (ou sistemas) culindrio(s) compreende um
conjunto estruturado de elementos que abrange tanto os processos de trans-
formagio dos produtos quanto os universos simbdlicos e as cosmologias a ele
articulados, os espagos em que eles ocorrem também fazem parte desse con-
junto. Por esse motivo, abordamos aqui as feiras e as chamadas comidas de rua
como elementos constitutivos desse sistema.
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Assim, quando o pedido de registro do sistema agricola do Rio Negro
como patrimonio cultural do Brasil foi apresentado no ano de 2007, o
Iphan ja havia realizado os primeiros inventarios de bens de natureza
imaterial; havia implementado de forma efetiva o registro de bens
culturais de natureza imaterial e vinha buscando promover a¢des
de salvaguarda para esses patrimdnios em todo o territério nacio-
nal. Editais anuais de apoio e fomento a salvaguarda do patriménio
cultural imaterial no Pais contribufam para difundir as diretrizes e
principios do PNPI e para ampliar o escopo de realizagdo de projetos
concretos de mapeamento, pesquisa, apoio e fomento as expressdes
culturais tradicionais®.

A andlise da documentagdo existente no Departamento de Patrimd-
nio Imaterial do Iphan, produzida para o reconhecimento do SAT-RN
como patriménio cultural do Brasil, também permite observar que a
construcdo de uma narrativa patrimonial para esse bem cultural dia-
logava com debates internos ao préprio Iphan sobre reconhecimento
de bens associados a cultura alimentar, em parte decorrente dos int-
meros pedidos de reconhecimento de receitas de “comidas tipicas”.
Simultaneamente, a medida que novos inventdrios e pesquisas para
a instrugdo de processos de registro se desenvolviam, fortalecia-se o
entendimento dos técnicos e pesquisadores da area acerca do “carater
sistémico” desses bens culturais.

Na memodria das reuniGes inicialmente realizadas entre Iphan, Acimrn
e pesquisadores parceiros, sdo sempre ressaltados desde as andlises
iniciais do pedido até mesmo o alinhamento de entendimentos quanto
a essa dimensao sistémica do bem cultural. Como, por exemplo, no tre-
cho a seguir, extraido de relatério de reunido com a Acmirn, a qual foi
realizada em Santa Isabel do Rio Negro entre os dias 11 a 15 de junho
de 2007:

“Em 2011 a linha de agdo dos editais do Programa Nacional do Patriménio Imaterial foi
reconhecida pelo Comité Intergovernamental da Unesco para a Salvaguarda do Patriménio
Cultural Imaterial como um dos programas que melhor reflete os principios e objetivos da
Convengdo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial. Entre os anos de 2005 e 2015
foram apoiados 75 projetos inéditos e realizadas 65 premiacdes de agdes ja desenvolvidas.
Foram beneficiadas institui¢des governamentais e ndo governamentais, contribuindo para a
conformagdo e fortalecimento de uma rede de agentes atuantes no campo da salvaguarda do
patriménio cultural imaterial.
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[...] Entende-se por sistema agricola, as manifestacdes culturais associadas aos
espagos manejados e as plantas cultivadas, ao conjunto de saberes, praticas, pro-
dutos, formas de transformacio dos produtos agricolas e sistemas alimentares
locais, quer dizer, o complexo que vai das rogas até os alimentos, seus modos
de consumo nos diversos dominios da vida social [...] (Instituto do Patriménio
Histdrico e Artistico Nacional, 2007).

Como visto, para os técnicos e dirigentes do Iphan, a nogdo de “sis-
tema” sempre esteve articulada a compreensdo do conceito de
“sistema cultural” associado a uma perspectiva hermenéutica de
apreensdo da realidade, ou seja, buscando, a partir de um lugar de
fala e produgido de conhecimentos especificos, a compreensio de sig-
nificagdes histdrico-culturais de simbolos, objetos, espagos, lugares,
ambiéncias, formas de expressio.

Em nota técnica produzida no ano de 2008 para a apresentacdo do
SAT-RN aos conselheiros do Iphan, que debateriam acerca da perti-
néncia ou ndo da solicitacdo de registro apresentada pela Acimrn,
assim se expressou a antropdloga responsavel por acompanhar o pro-
cesso (grifos nossos):

Asolicitagdo de Registro em questdo refere-se ao reconhecimento como Patrimd-
nio Cultural do Brasil do Sistema Agricola Tradicional do Rio Negro, entendido
como um conjunto estruturado formado por elementos interdependentes, quais
sejam as plantas cultivadas, os espacos, as redes sociais, a cultura material, os
sistemas alimentares, os saberes, as normas e os direitos. [...]

Por ser o sistema agricola do Rio Negro categoria ampla, composta de varios
elementos, a Geréncia de Registro, representada por[... ], juntamente com as
gerentes de identificacdo [..], e do Apoio e Fomento [..] realizaram reunido em
[...] com a coordenadora do projeto [...], duas liderancas indigenas [...], represen-
tantes da ACIMRN e FOIRN, para tratar do conceito de sistema agricola enquanto
bem cultural passivel de ser Registrado [...]

O objetivo principal dessa reunido era iniciar uma discussdo com relagdo a
nogdo de sistema agricola, ou melhor, definir a delimitagfo desse bem cultural
que se constitui de elementos variados e interdependentes. [...] Portanto, com
o intuito de melhor definir a base social que vivencia e elabora o bem cultural
e os saberes envolvidos na feitura de uma comida, discutiu-se a possibilidade
de considerar ndo o produto em si, mas o processo para a sua criagdo, isto é,
o conjunto de saberes, praticas e outras manifestagdes associadas que envolve
espacos manejados, as plantas cultivadas, as formas de transformagio dos pro-
dutos agricolas e maneiras de se alimentar. Em suma, o complexo que vai das
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rogas até os alimentos e seus modos de consumo em diversos contextos sociais
(Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional, 2008).

A memdria dos debates ocorridos na reunido anteriormente men-
cionada nos permite observar que os agentes envolvidos buscavam
compreender e explicitar, dentre outros elementos ndo menos impor-
tantes, aquilo que caracterizaria o sistema agricola do Rio Negro como
uma referéncia cultural.

Ao apontar a necessidade de se “definir a base social que vivencia e elabora
o0 bem cultural”, tratava-se de tentar responder a pergunta central de
um processo de patrimonializacdo: referéncia cultural de/para quem?
Quem sdo os sujeitos sociais que mantém vivas e atualizam as prati-
cas culturais em questdo? Para quais grupos identitdrios esse sistema
agricola se constitui enquanto definidor de uma identidade cultural?

A caracterizacdo do Sistema
Agricola Tradicional do Rio Negro

A resposta a essas indagacdes passou por negociacdes entre os deten-
tores do bem cultural, que implicaram escolhas estratégicas. Uma
dessas escolhas foi justamente a de enfatizar os tragos comuns com-
partilhados pelas diversas etnias indigenas naquela regido:

O sistema agricola desenvolvido pelas comunidades ao longo do Rio Negro, da
cidade de Barcelos até o Alto Rio Negro, apresenta expressivas particularidades.
A primeira delas se refere ao contexto multiétinico, e multilinguistico, no qual
esse sistema agricola é elaborado e constantemente atualizado. Apesar dessas
especificidades étnicas, existe um expressivo compartilhamento de padrdes
culturais relacionados as formas de transmissdo e circulagdo desses saberes,
préticas e produtos (Um patrimdnio..., 2009).

A opgdo foi por se construir uma narrativa sobre o SAT-RN enquanto
um sistema Unico e ndo destacar, no nome do bem a ser patrimoniali-
zado, essa diversidade cultural da regido. Assim, em vez de sistemas,
praticas agricolas ou saberes, no plural, optou-se pela proposicdo do
registro do Sistema Agricola do Rio Negro, no singular.
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As repercussdes dessa e de outras escolhas na delimita¢do de um bem
patrimonial possuem implica¢des para o processo de salvaguarda que
se desenvolvera subsequentemente. Assim, por exemplo, um dos obje-
tivos centrais do plano de salvaguarda, elaborado com a participagdo
direta dos detentores do bem cultural, é produzir conhecimentos
sobre as diferentes praticas agricolas e cosmologias associadas e dar
visibilidade a diversidade cultural dentro do universo desse bem
patrimonializado.

Recentemente, Baniwa (2015), pesquisador indigena da regido do Rio
Negro, discute essa questdo indicando que “o sistema possui subsiste-
mas” associados as especificidades e identidades peculiares de cada
familia linguistica da regido - Aruak, Tukano, Maku - que correspon-
dem aos conhecimentos, principios e diretrizes de vida no dia a dia
bastante diferenciados entre si (Tabela 1).

Outra dimensdo também central a defini¢cdo do bem cultural durante
as acles voltadas a obtencdo do reconhecimento do bem cultural
foi a delimitacdo de sua drea de ocorréncia, a territorialidade desse
patrimonio.

Essa delimitagdo também resultou de uma construgio negociada ao
longo do processo de instrugdo do registro. Decorreu de escolhas
politicas que tém sua origem em um percurso de relagdes sociais no
noroeste amazdnico, o qual envolve interagdes histéricas entre povos,
etnias e destes com agentes externos (agentes governamentais, pes-
quisadores, comerciantes, coronéis, organismos internacionais, etc.).

Em relatério do projeto Um Patriménio Invisivel: documentacdo e
pesquisa sobre os sistemas agricolas do Rio Negro, desenvolvido no
ano de 2008 pela Acimrn para a realizacdo de agdes de pesquisa sobre
o bem cultural e difusdo de informagdes com indigenas sobre o entdo
pleiteado registro desse sistema produtivo e alimentar como patri-
moénio cultural nos livros do Iphan, assim foi descrito o processo de
definigdo da 4rea de ocorréncia do sistema agricola:

O presente projeto foi desenhado entendendo que os conhecimentos associados
ao sistema agricola conformam um patriménio compartilhado entre os 22 povos
indigenas habitantes do municipio de Santa Isabel do rio Negro (4rea de atuagdo
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da Acimrn), bem como a sua jusante, Sdo Gabriel da Cachoeira, e montante,
Barcelos. Neste sentido, o ponta pé inicial do presente projeto foi a divulgacdo
de intenc¢do de valorizar o sistema agricola e decorrente pedido de patrimonia-
lizagdo nos trés municipios de atuacio da Foirn, na bacia do rio Negro. Desse
modo, os dois principais objetivos foram: a) criar um ambiente para efetiva
participacdo de liderancas indigenas de Santa Isabel, no processo de pesquisa
do patrimdnio, tendo em vistas a produgdo do dossié de documentacio técnica
necessario para o reconhecimento do Sistema Agricola e b) promover as bases
de uma articulagfo regional sobre a valorizagdo do sistema agricola na escala
da bacia do Rio Negro integrando a associagdo indigena local do municipio de
Barcelos (ASIBA) e a Federagio das Organizacdes Indigenas do Rio Negro - Foirn,
sediada em Sdo Gabriel da Cachoeira (Um patriménio..., 2009).

Observa-se pela leitura do trecho anteriormente transcrito que ja nos
estagios iniciais de construcdo do objeto do registro junto com Iphan,
a delimitacdo territorial do bem cultural correspondia a drea ocupada
por indigenas das 22 etnias que se encontravam politicamente orga-
nizados em torno da Foirn.

Para as organizagdes indigenas e institui¢des de pesquisa envolvidas,
um dos desafios foi o de postular o papel central da biodiversidade na
narrativa construida dentro do registro de um bem como patriménio
cultural do Brasil (Emperaire, 2015). Essa dimensdo do SAT-RN como
valor patrimonial tem origem nas discussdes em voga no campo da
conservac¢io ambiental.

Segundo consta no préprio dossié de registro desse bem cultural, a
regido do Rio Negro, principalmente a montante, é um foco de diver-
sificacdo de plantas cultivadas como o abacaxi (Ananas comosus), a
pimenta (Capsicum chinense) e, sobretudo, a mandioca (Manihot esculenta)
(Clement, 1999). Essa diversidade, que concretiza um esforgo continuo
de selecdo e conservacio de variedades, é uma caracteristica essencial
do sistema agricola regional. Destaca-se também o papel desse sistema
na seguranca alimentar das populacdes locais.

Assim, o cardter sistémico e o fato de ser um bem comum as diversas etnias
do territério delimitado, juntamente com a identificagdo da mandioca
enquanto elemento central da pratica agricola e cultura alimentar da
regido, se tornaram os elementos estruturantes na narrativa patri-
monial construida para o dossié de registro apresentado ao Conselho
Consultivo do Iphan em 2010.
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Desafios e perspectivas

A conservacdo on farm da agrobiodiversidade local, preconizada pelas
politicas de protegdo e promogio da biodiversidade, dialoga com as
diretrizes das a¢des de salvaguarda do patriménio cultural imaterial,
na medida em que estas visam promover e fortalecer a autonomia dos
grupos detentores de bens culturais na gestdo de seus patrimonios,
bem como a sustentabilidade das préticas culturais tradicionais des-
ses grupos. Tem-se aqui uma comunhio de objetivos centrados ndo
em produtos, mas sim na manuten¢io dos processos que asseguram a
continuidade da produc¢io desses produtos.

A documentagio sobre a patrimonializagdo dos saberes e préaticas asso-
ciados a agricultura desenvolvida pelos povos indigenas do noroeste
amazdnico, analisada para a produgdo da reflexdo aqui apresentada,
forneceu uma importante chave de leitura. Tal leitura possibilitou-nos
apreender o grau de inovagdo que esse reconhecimento representou
para a prépria politica de salvaguarda do patriménio cultural imaterial
desenvolvida pelo Iphan e para uma melhor compreensio dos desafios
da salvaguarda desse bem cultural, principalmente no que se refere a
necessaria promogao de articulagio entre as diversas politicas publicas
(de extensdo rural, agricultura, seguranca alimentar, educagéo, dentre
outras) que impactam os modos de vida tradicionais das populagdes
indigenas da regido do Alto e Médio Rio Negro.

Um olhar retrospectivo sobre o processo de reconhecimento do
valor patrimonial e da salvaguarda desse sistema agricola enquanto
patrimdnio revela que essa valoracdo marcou a trajetéria de imple-
mentacao da politica de salvaguarda do patriménio cultural imaterial
no Brasil ao evidenciar novos paradigmas conceituais para apreensdo
dos sentidos e valores associados a bens patrimoniais.

Por meio do exercicio analitico aqui desenvolvido, intencionamos uma
melhor apreensdo das condi¢des de assimilagdo da ordem discursiva
que tem pautado o campo da conservagdo ambiental pela narrativa
patrimonial. Por sua vez, em sentido inverso, esse exercicio também
nos possibilita a incorporacdo de conceitos relativos a valoragao patri-
monial na produgdo de conhecimentos bioldgicos e agroecoldgicos
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0 bem a ser registrado:

o Sistema Agricola Tradicional do Rio Negro

A solicitacdo de registro se refere a forma particular, e tradicio-
nal, de praticar a agricultura desenvolvida na regido do Rio Negro.
£ entendida aqui como um conjunto de campo de expressdes de
saberes diferenciados que tratam do manejo do espago, do manejo
das plantas cultivadas, da cultura material associada e das formas
de alimentar-se decorrentes. A expressdo sistema, utilizada no
titulo, evidencia a interdependéncia desses dominios de formas
de fazer. Trata-se de registrar uma diversidade de processos que
envolvem virias escalas ecoldgicas, bioldgicas, socioculturais e
temporais, que atravessam dominios da vida material, social e
econdmica, que tém fungdes simbdlicas e produtivas, que repousa
sobre ecossistemas, plantas, conceitos e saberes, normas sociais
e que suprem necessidades biolégicas. O bem a ser registrado é
multidimensional e é ilusério buscar sintetizé-lo em uma Gnica
expressdo que abrangeria todas suas caracteristicas diferencia-
das. A questdo de sua delimitagdo conceitual e geografica se ddem
termos de modificacdo gradual, e ndo de recorte, de significado de
uma prética agricola. A drea geogréfica abrangida pela solicitagdo
de registro deve ser entendida nessa perspectiva. Da mesma forma,
nio se pode relacionar de maneira estrita o sistema agricola doRio
Negro, tal como o conceituaremos a seguir, a um grupo étnico, ou
mesmo a uma familia lingiifstica. A histéria regional mostra que
normas sociais de casamento fundamentadas na exogamia lin-
giifstica ou clanica, de intercambio de bens, de formas de saber e de
fazer tecem uma rede de relacdes entre as etnias da Amazonia do
Noroeste, o que constitui um trago regional. O sistema agricola do
Rio Negro tem como elemento estruturante a mandioca, Manihot
esculenta Crantz, denominador comum dos campos de expressao
acima citados. H4 variacGes entre os povos nas formas de manejar
e pensar a prética agricola, o que precisaria ser aprofundado, mas
hé uma praxis compartilhada. E nessa perspectiva que propomos
o registro do Sistema Tradicional Agricola do Rio Negro e defini-
mos linhas de forca para suas agdes de salvaguarda.

Trecho do Dossié de Registro do Sistema Agricola
Tradicional do Rio Negro (Instituto do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional, 2010).
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sobre as praticas tradicionais de agricultura indigena na Amazdnia,
pois, justamente nesse aspecto, reside o carater inovador do registro
do SAT-RN como patriménio cultural do Brasil.
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Capitulo 2

Sistema Agricola
Tradicional Quilombola
do Vale do Ribeira, SP

Anna Maria Andrade, Luiz Marcos de Franga Dias,
Mauricio Fabiano Biesek, Raquel Pasinato

Introducgio

O Sistema Agricola Tradicional Quilombola do Vale do Ribeira
(SATQ) estd situado nos municipios de Iguape, SP (Comunidade
Morro Seco), Cananeia, SP (Comunidade Mandira), Jacupiranga,
SP (Comunidade Poca), Eldorado, SP (comunidades de Pedro
Cubas, Pedro Cubas de Cima, Sapatu, André Lopes, Ivaporun-
duva, Galvao, Abobral e S3o Pedro), Iporanga, SP (comunidades
Piririca, Nhunguara, Porto Velho, Bombas, Pildes, Maria Rosa e
Praia Grande) e Itadca, SP (Comunidade Cangume), que perten-
cem a regido conhecida como Vale do Ribeira (VR) (Figura 1).
A regido é constituinte da Bacia Hidrogréfica do Rio Ribeira de
Iguape e do Complexo Estuarino Lagunar de Iguape-Cananeia-
-Paranagud, que interliga o sudoeste do estado de Sdo Paulo e
o leste do estado do Parand. Trata-se do maior e mais impor-
tante remanescente de Mata Atlantica no Brasil, reconhecida
em 1992 pela Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educacdo,
a Ciéncia e a Cultura (Unesco) como Reserva da Biosfera e Patri-
mdnio Natural da Humanidade.

No Vale do Ribeira foram implantadas varias unidades de
conservagdo (UCs) sem a consulta as comunidades e povos
tradicionais que centenariamente habitam os territdrios.
Os territérios quilombolas que compde este SATQ, muitas
vezes, sdo sobrepostos pelas UCs, situagdo que, dependendo
da gestdo publica, gera danos socioambientais irreparaveis.
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Figura 1. Localizacdo das comunidades quilombolas participantes do Sistema Agricola
Tradicional Quilombola do Vale do Ribeira, SP.

Fonte: Instituto Socioambiental (2015).

A regido do SATQ estd localizada entre dois grandes centros urbanos,
Curitiba, PR, e Sdo Paulo, SP, com uma paisagem rica em sociobiodiver-
sidade de povos e comunidades tradicionais, dentre eles, ribeirinhos,
caigaras, caboclos e indigenas.

A populagio do Vale, segundo os dados do censo (IBGE, 2018), é
composta por 459.251 pessoas, dos quais 40% vivem na zona rural.
Aproximadamente 45% da renda da regido sdo apropriadas pelos 10%
mais ricos da populacio e apenas 2,63% da renda é apropriada pelos
20% mais pobres da populagdo (IBGE, 2018). A renda per capita média
do quinto mais rico da populagdo é de aproximadamente 24 vezes
maior que a renda per capita do quinto mais pobre.

Na regido existem fragilidades e focos de pressdo, padecendo, ainda,
de alternativas econdmicas permanentes que contemplem de maneira
articulada desenvolvimento socioambiental e que tenham em seu seio
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o respeito aos conhecimentos tradicionais da rica sociobiodiversidade
existente.

O SATQ representa um modo de vida peculiar dos quilombolas da regido
e felizmente estd em processo de registro como patriménio cultural
brasileiro pelo Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional
(Iphan). O sistema representa a resisténcia do povo negro que maneja a
Mata Atlantica com sabedoria hd mais de 200 anos na regido.

Os quilombolas enfrentam desafios, mas as comunidades desenvol-
vem estratégias de fortalecimento mantendo suas rogas biodiversas
em meio as adversidades e pressdes vindas de politicas ambientais,
como o incentivo as monoculturas, que chegam a ondas modais na
regido com seus pacotes de insumos e racismo ambiental.

A feira de trocas que se realiza hd 10 anos é uma das principais
estratégias que as comunidades quilombolas criaram para manter
sua agrobiodiversidade viva. Outras a¢des de valorizagdo cultural e
fomento a comercializagdo estdo em curso e precisam ser fortalecidas
para a manutengio do sistema que tem a roga de coivara como pratica
estruturante.

Neste Capitulo, conta-se um pouco do que é o SATQ, as boas praticas
em curso, os desafios, como o pedido de registro ao Iphan, e as deman-
das de a¢des para a salvaguarda desse patrimdnio cultural brasileiro.

Sistema Agricola Tradicional Quilombola:
saberes e prdticas em transformacdo

O SATQ é um conjunto de saberes e praticas, aplicados no cultivo
de uma diversidade de plantas, com mais de 240 variedades (quali-
dades), utilizadas para a alimentagdo, fins medicinais, na cultura
material e imaterial. Esse sistema abrange também os espagos onde se
desenvolvem as atividades religiosas, as dangas, os arranjos locais de
organizagdo do trabalho (mutirdes, puxirdes, reunidas), os modos de
processar os alimentos, os artefatos confeccionados para esse fim e os
contextos sociais de consumo (Andrade; Tatto, 2013).
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O SATQ articula dreas de rogas individuais e coletivas, quintais e
manejo de areas florestadas e agroflorestadas. O principal elemento
desse sistema s3o as rogas de coivara, que s3o feitas em clareiras aber-
tas na floresta ou na capoeira por meio de derrubada da vegetacdo
e o posterior uso do fogo, e, apds 3 a 5 anos de cultivo, sdo deixadas
em pousio. O cultivo sé volta a ser realizado na mesma drea quando a
vegetacdo estiver lenhosa, com diferentes estratos florestais (Ribeiro
Filho, 2015).

Todos os anos, em geral, o trabalho de abertura de uma area de roga é
realizado no inverno, entre junho e setembro. A queima ocorre antes
das chuvas torrenciais do verdo. As variedades de milho (Zea mays) sdo
semeadas entre agosto e dezembro. O feijdo (Phaseolus vulgaris) é seme-
ado, em geral, entre agosto e novembro e em fevereiro e margo. Seu
ciclo é rdpido e as vagens sdo sensiveis a chuva. A mandioca (Manihot
esculenta) possui dois periodos de plantio da maniva, entre agosto
e dezembro e nos meses de maio e junho. O arroz (Oryza sativa) é a
cultura que possui o periodo mais amplo de semeadura, de agosto a
janeiro e de marco a abril. A sua colheita varia conforme o ciclo de
cada variedade, que estende de 3 a 6 meses.

A partir da década de 1950, a grilagem de terras e a implantagdo de
empreendimentos de alto impacto, como mineragdo, monoculturas
e projetos de construgdo de hidrelétricas, trouxeram problemas aos
quilombos. Além disso, a criagdo de UCs atrelada a consequente gestédo
verticalizada, sem a participagio social, configuraram-se (e configu-
ram-se) como principais dificuldades enfrentadas pelos quilombolas,
que, por sua vez, foram penalizados com multas por fazerem rogas,
estas realizadas ha séculos.

Por causa dessa situagdo, muitas familias se obrigaram a ir morar na
cidade, em condic¢Ges precdrias, ou permanecer e viver da extracdo
do palmito-jucara (Euterpe edulis) para a comercializagdo. Proibe-se a
roga, mas ndo se apresentam alternativas para as comunidades. Assim,
além do éxodo rural, outros pontos negativos ligados a auséncia das
rogas emergem: dangas diversas que eram realizadas nos bailes de
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puxirdo’ sdo deixadas de praticar, bem como sementes e mudas ficam
escassas, sendo algumas até perdidas; da mesma forma que as histé-
rias e ensinamentos orais passados nos momentos da colheita.

Assim, sem a roga ndo hd alimento, ndo hd sementes e mudas, ndo
h4 colheita, nem festas e muito menos as dangcas e relagdes entre as
familias. Nesse sentido, a agricultura tradicional é o que configura
e ao mesmo tempo estd ligado a tudo o que envolve a comunidade
quilombola. Ela é a base do conhecimento ancestral transmitido de
geracao em geracao.

Vale explicar brevemente que, desde a criagdo das UCs na regido, das
legislacdes posteriores especificas para o bioma Mata Atlantica e de
outras mais restritivas criadas pela Secretaria de Meio Ambiente do
Estado de Sdo Paulo, as comunidades tradicionais precisam solicitar
ao Estado autorizacdo de supressdo para vegetacdo nativa com fins
de roga. Esse processo é burocratico e depende de érgios de assistén-
cia técnica para ser realizado. Fato que faz com que as autorizagdes
sempre chegam ap6s o periodo de preparo da roga, levando os agricul-
tores a perderem o ciclo de plantio e consequentemente variedades
alimentares importantes, dentre outras consequéncias.

Alternativas foram encontradas pelas comunidades, uma vez que as
rogas s6 passaram a ser permitidas por meio de licengas ambientais,
que nem sempre saem nas datas necessarias para o preparo das rogas.
Assim, com o acesso a direitos essenciais, como a construcio de escolas
nos bairros rurais, a abertura de estradas, o acesso a aposentadoria,
as politicas assistenciais do governo e o crédito bancario para produ-
¢do rural, inicia-se um processo de alteragdo do contexto no qual se
insere a pratica da coivara. Nesse sentido, a coivara tendeu a perder
centralidade como pratica agricola e passou a disputar espago com as
monoculturas de pupunha (Bactris gasipaes) e banana (Musa spp.).

1 0 termo “puxirdo” refere-se ao encontro das familias que reine quilombolas do préprio
territério e dos quilombos vizinhos para a realizagfo do trabalho coletivo de plantagio e colheita
dalavoura (de milho e arroz). Apds o trabalho, ocorria o baile de puxirdo em que eram praticadas
dangas tradicionais interligadas a prética coletiva do trabalho.
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No bojo dessas transformagdes e oportunidades, o turismo também
surgiu como alternativa econdmica em alguns quilombos. Tanto a ativi-
dade turistica como as atuais politicas de compras publicas (Programa
de Aquisi¢do de Alimentos - PAA e Programa Nacional de Alimentacio
Escolar - Pnae) colaboram com as préticas agricolas tradicionais na
medida em que demandam alimentos de agricultores locais.

A perpetuacio de saberes e as préticas do SATQ ocorrem por meio
da transmissdo desse repertdrio entre as geragdes. A transmissdo de
conhecimentos tradicionais dessa natureza ocorre no fluxo da vida
cotidiana, na convivéncia entre adultos e criancas, em momentos de
trabalho em que criangas observam e imitam, ou nas ocasides em que
uma pessoa mais velha abre narrativas que contém explicagdes para
determinadas préticas, inter-relacionando os aspectos do ambiente
(como caracteristicas e potencialidades de seres do mundo animal e
vegetal, condicdes climéticas, astros) com os modos de fazer (Andrade;
Tatto, 2013).

H4, na construcdo desses sistemas de conhecimento, a experiéncia
acumulada de muitas geragdes de pesquisa e observagao de resultados
de manejo.

O envolvimento dos jovens é o desafio da transi¢do geracional nas
comunidades quilombolas e, segundo relatos, estd ligado direta-
mente a capacidade de transmissdo de conhecimentos e possibilidade
de geragdo de renda a partir do sistema. As duas questdes tém sido
melhoradas gragas a politicas ptblicas como Pnae e PAA, que comer-
cializam, principalmente, alimentos do SATQ, com o envolvimento dos
jovens em diversas etapas, desde a produgio até a comercializagdo.

A unidade de produgido e consumo do trabalho agricola é a familia.
Os nucleos familiares sdo formados pelo pai, mie e filhos que residem
na mesma casa. Eventualmente, pode haver familias com parentes
agregados (avds vilvos, tios solteiros, sobrinhos pequenos), mas nio
constituem a regra. Os idosos, dependendo de sua satde e vitalidade,
ndo desempenham tarefas pesadas na roga, mas continuam partici-
pando de algumas atividades mais leves ligadas tanto a agricultura
nas proximidades da residéncia quanto ao espago doméstico. Filhos
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pequenos vdo junto, mas ndo desenvolvem atividades pesadas, se
restringindo ao plantio de sementes e mudas como forma de aprendi-
zagem, enquanto também brincam no espago daroga, se familiarizam
com a dindmica do trabalho dos adultos.

A prética da coivara, definida como os conhecimentos acumulados
para escolhas de dreas para o corte de vegetacdo e posterior queima
para fins de agricultura aliado ao manejo da floresta, é tida como fun-
damental para o sistema (Ribeiro Filho, 2015). Essa técnica veio como
conhecimento com os negros africanos escravizados trazidos para a
América. £ uma técnica versatil que foi sendo adaptada e melhorada
pelas comunidades no Vale do Ribeira, dando a ela a conformidade
que possui hoje como sistema.

Os principais alimentos agricolas da agrobiodiversidade (Figuras 2 e 3)
manejados no SATQ e catalogados sdo as 12 variedades de milho, as 22
de mandioca, as 23 de arroz e as 21 de feijao, além de uma diversidade
de cultivos com importancia, mas sem levantamento sistematizado,
por exemplo, cana-de-agticar (Saccharum officinarum), card (Dioscorea
alata L.), inhame (Dioscorea spp.) e batata-doce (Ipomoea batatas).

Figura 2. Sementes de milho, feijdo e arroz.

Foto: Claudio Tavares
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Figura 3. Diversidade de alimentos produzidos no Sistema Agricola Tradicional
Quilombola do Vale do Ribeira.

Os alimentos do SATQ sdo a base da cultura alimentar e sempre
foram trocados internamente entre os membros de um mesmo
quilombo e/ou vizinhos em quantidades significativas. As comuni-
dades quilombolas detentoras do SATQ historicamente participaram
de circuitos comerciais na regido do Vale do Ribeira; as mesmas sdo
reconhecidas na regido como grandes detentoras do cultivo de varios
alimentos agricolas. Atualmente a maior parte dos excedentes dessa
produgio é comercializada pela Cooperativa dos Agricultores Quilom-
bolas do Vale do Ribeira (Cooperquivale), formada exclusivamente por
quilombolas, via programas institucionais como o Pnae e PAA.

A criagdo da Cooperquivale em 2012 foi um passo importante para
a construgdo da autonomia na comercializagdo dos alimentos dessas
comunidades. Com ela foi possivel a valorizagdo dos alimentos do
SATQ por meio da organizagdo e coordenagdo de varias comunida-
des para aumento do volume vendido, melhora do preco pago e maior
regularidade na venda e pagamento. As consequéncias desse processo
de valorizagdo da agrobiodiversidade dessas comunidades foram o
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reconhecimento de cultivos diversos, fazendo frente a monocultura,
e o respeito as sazonalidades dos alimentos, gerando recursos finan-
ceiros fundamentais para a composicdo da renda dos quilombolas.

Dessa forma, apesar das transformagdes existentes nos contextos
sociais e econdmicos da regido e das comunidades tradicionais qui-
lombolas, o SATQ tem continuidade como o alicerce da seguranca
alimentar.

Comunidade tradicional quilombola:
territdrio e resisténcia

Os quilombos se constituiram como agrupamentos rurais e urbanos
de familias aparentadas e predominantemente negras. Os séculos de
convivio social no territdrio propiciaram interagdes com indigenas e
brancos. Entre os quilombos, foi sendo tecida desde o século 18 uma
densa rede de relagdes de parentesco e vizinhanga, recobrindo um
amplo territério (que excede os limites demarcados de cada terra).

O Brasil, apds anos utilizando-se de mao de obra escrava para a sua
construgdo, reconheceu o direito de parte dessa populagdo. Somente
100 anos apds o fim oficial da escravizagdo é que fora inserido na Cons-
tituicdo Federal de 1988 o art. 68 (Brasil, 2016), determinando que “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir os titulos respectivos”. Tal marco é de extrema importancia,
porém, mesmo com a garantia legal, hd ainda muitas comunidades
sem o devido reconhecimento e titulacdo de seus territérios.

No Vale do Ribeira, parte dos territérios encontra-se espraiada ao
longo do Rio Ribeira de Iguape, como é o caso das comunidades de
Sapatu, André Lopes, Ivaporunduva, Nhunguara, Praia Grande, Porto
Velho, Piririca, Abobral Margem Esquerda e Abobral Margem Direita.
Outros povoamentos se consolidaram em afluentes menores, como é
o caso das comunidades Pildes, Maria Rosa e Galvdo (as margens do
Rio Pildes), Sdo Pedro (as margens do Rio Sdo Pedro), ou as margens de
rios navegaveis de canoa, como os quilombos de Bombas, Morro Seco,
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Poca, Pedro Cubas e Pedro Cubas de Cima. Os caminhos que interligam
as localidades quilombolas sdo evidéncias da rede de sociabilidade
criada no passado. Alguns destes caminhos viraram estradas de terra.
Outros permanecem sendo pequenas trilhas no interior da mata.

Todas as comunidades detentoras do SATQ tém os autorreconhecimen-
tos como comunidades remanescentes de quilombo e sdo reconhecidas
como tais pelos 6rgdos pertinentes. Garantir o territério as comuni-
dades quilombolas é preservar a memdria, as dangas, a oralidade, os
conhecimentos transmitidos de geracdo em geragao, os modos de fazer,
os lagos de pertencimento e a ancestralidade negra; é assegurar que os
recursos ambientais sejam preservados, bem como garantir a existén-
cia da diversidade cultural, que compde a sociedade brasileira.

O SATQ é a manifestacdo de saberes e praticas desenvolvidos ao longo
de centenas de anos, que tém interface com o dia a dia dos quilombolas.
Os quilombolas dominam a arte de confeccionar diversos utensilios e
ferramentas utilizados no processamento de alimentos, utilizando-
-se de vérias matérias-primas como madeiras, cipds, taquara, taboa
coletadas dentro dos territérios. A floresta possui fundamental
importancia como fonte de materiais para confecgdo dessas pecas.
Variedades de cipds e certo tipo de madeira encontram-se apenas em
zonas de mata virgem.

Além disso, as rogas estdo ligadas as expressdes do catolicismo popu-
lar que caracteriza a vida religiosa das comunidades (Andrade; Tatto,
2013). Primeiro, porque os alimentos cultivados fornecem a base da
alimentacdo servida nas celebragdes. Segundo, porque a prépria
motivagdo de algumas festas sdo promessas que pedem bons resul-
tados agricolas. Os quilombolas depositam em Deus e nos santos a
esperanga de boas safras, dirigindo atitudes rituais com as plantagdes
e criando uma dimensdo sagrada com a roga.

H4 também uma convergéncia entre os calendarios festivo e agricola,
que se refere a nocdo de tempo ampliado e ciclicamente continuo.
A preparagdo das festas comega ja na festa do ano anterior, com a
escolha dos novos festeiros, que anteveem, um ano antes, as tarefas
pelas quais ficardo responsaveis (Andrade; Tatto, 2013). Todos os anos
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o ciclo se completa e se reinicia continuamente, assim como os culti-
vos, feitos no presente para a colheita futura, garantindo as sementes
e mudas para que um novo ciclo de plantio-colheita possa acontecer.

A Boa prdtica premiada do SAT:
Feira de Trocas de Sementes e Mudas das
Comunidades Quilombolas do Vale do Ribeira

Os entraves ambientais e a demora no processo de demarcagdo e
titulacdo dos territérios das comunidades quilombolas sdo fatores
que tém afetado diretamente o SATQ. Como consequéncia disso,
nas ultimas décadas constatou-se a redu¢do do nimero de rogas e a
consequente diminuicdo ou desaparecimento de sementes, mudas e
até dangas, que eram praticadas nos festejos da colheita. Assim, com
objetivo de manutencdo da cultura quilombola e transmissdo desses
conhecimentos para as préximas geracdes, idealizou-se a Feira de Troca
de Sementes e Mudas, e, posteriormente, a criagdo do Paiol de Sementes.

H4 10 anos as associagdes quilombolas? desenvolvem a feira de semen-
tes (Figura 4), que representa o momento de troca de saberes e didlogo
entre as comunidades, os parceiros institucionais e a sociedade em
geral.

Para a feira acontecer, um intenso trabalho de fortalecimento e
valorizagdo da agrobiodiversidade foi e é realizado, o que fomenta a
organizagdo comunitdria das comunidades por meio de reconheci-
mento de préticas e técnicas tradicionais, dentre eles, os mutirdes;
as discussdes, objetivando a proposi¢do de politicas ambientais que
respeitam o modo de vida das populagdes tradicionais; os paidis de
sementes (Figura 5), com intuito de armazenar a diversidade de mate-
riais genéticos selecionados pelas comunidades ano apds ano, que
carregam consigo a histéria das comunidades, o reconhecimento da
qualidade organica dos alimentos.

? Cada comunidade quilombola tem uma associagdo legalmente constituida, responsével pela
gestdo do territdrio.
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Figura 5. Langamento do Paiol de Sementes Quilombolas na 8¢ Feira de Troca de Sementes
e Mudas Tradicionais.
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A consolida¢do de todas as a¢bes desenvolvidas nos territérios qui-
lombolas se da pela troca de produtos, sementes e mudas ou pela
comercializacdo destes, advindos da agrobiodiversidade do SATQ. Essa
relacdo tem sustentado o reconhecimento da histéria secular dessas
comunidades que se relacionam com o ambiente em que vivem, perpe-
tuando os conhecimentos tradicionais relacionados a roga e gerando
renda para as famfilias.

A construgdo e a coleta da anuéncia para a participacdo do SATQ
foram feitas de forma coletiva em reunides do Grupo de Trabalho (GT)
da Roga, coletivo que se retine para discutir assuntos pertinentes a
questdo das rogas de coivara das comunidades quilombolas hd mais
de 10 anos. Sendo assim, os processos de consulta e construgdes das
acdes fazem parte da gestdo do GT, composto pelos 19 quilombos e
seus parceiros da sociedade civil organizada e do Estado.

O GT é o espago coletivo de tomada de decisdo e execugdo dos acordos
estabelecidos, dentre eles, a realizacdo de diversas atividades, como
organizagdo de semindrio (Figura 6) e feira de sementes (Figura 7),
estratégias para o licenciamento ambiental das rogas, construgido de
dossié SATQ para o Iphan para patrimonializag¢do do Sistema Agricola
Quilombola como patriménio cultural brasileiro e qualquer outra
demanda que chegue ao coletivo.

Portanto, a construcdo e a coleta da anuéncia para a participacdo do
SATQ seguiram os encaminhamentos do GT. As reunides ocorrem em
média seis vezes ao ano, apds algum membro do GT pautar o traba-
lho. O parceiro Instituto Socioambiental (ISA) apresentou o edital do
prémio que foi lido e decupado com os participantes. Depois foram
levantadas sugestdes sobre as acdes de salvaguarda em curso mais
importantes e que precisam de apoio para fomento e continuidade.
Os quilombolas elencaram as prioridades e decidiram as a¢des. Depois
fizeram um debate entre eles sobre qual associagdo poderia ser a
proponente e representar as 19 comunidades. A decisdo, de comum
acordo, foi a escolha da Associacdo dos Remanescentes de Quilombo
de Sdo Pedro, do municipio de Eldorado, SP.
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Figura 6. Semindrio durante a 10° Feira de Sementes e Mudas Tradicionais, Comunidade
Quilombola do Vale da Riberia, Eldorado, SP.

Com assessoria do ISA e da Equipe de Articulagdo e Assessoria as Comu-
nidades Negras do Vale do Ribeira (Eaacone), as associagdes quilombolas
organizaram a feira de sementes, com recursos advindos de organiza-
¢Oes que compactuam com a finalidade social e cultural do SATQ.

Um dos momentos de salvaguarda acontece desde 2007. No ano de 2017
ocorreram seis encontros envolvendo o GT da Roga para organizagdo
da feira de sementes, contemplando também a fundamental partici-
pagdo de jovens e mulheres nas tomadas de decisdo e no protagonismo
compartilhado das responsabilidades das atividades atribuidas.

Participaram da 10° Feira de Troca de Sementes e Mudas Tradicionais das
comunidades quilombolas (Figura 7) 265 quilombolas, sendo 134 mulhe-
res, 80 jovens na faixa etdria de 16 a 29 anos e 26 com menos de 16 anos.
Na feira os mais velhos compartilharam vivéncias com os mais novos na
descrigdo das atividades do SATQ para a sociedade em geral.

Por ser o trabalho agricola a principal atividade nos quilombos do
Vale do Ribeira, o “modo de fazer roga” é o bem cultural mais difun-
dido e integro do inventdrio de referéncias culturais realizado em
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Figura 7. Semindrio durante a 10° Feira de Sementes e Mudas Tradicionais, Comunidade
Quilombola do Vale da Riberia, Eldorado, SP.

16 quilombos. As rogas constituem a base de sustentagio de diversas
expressdes culturais (Andrade; Tatto, 2013).

NZo por acaso, o “modo de fazer roga” aparece como bem cultural
associado a diversos temas. A producio alimentar estd relacionada a
um conjunto de saberes e praticas ancorados em valores e relagdes
familiares e comunitdrias. Este conjunto é a base da organizagdo
social e cultural quilombola no qual a roga assume posi¢do central
e estruturante (Andrade; Tatto, 2013). Por essa razio, se a ro¢a decai,
leva consigo outros aspectos importantes do patrimdnio cultural das
comunidades quilombolas. As expressdes das relagdes sociais estabe-
lecidas ocorrem na socializagdo conjunta na feira de sementes.

A feira constitui-se numa resposta a morosidade do Estado. Entre os
anos de 2006 e 2013, as comunidades dos municipios de Iporanga, SP
e Eldorado, SP ficaram sem autoriza¢des para fazer a supressdo da
vegetacdo nativa para fazer as rogas. Mesmo correndo risco de serem
criminalizadas por uma prética tradicional secular vinda de seus
antepassados, algumas famfilias fizeram rogas para manutengdo do
alimento do dia a dia.

Foto: Claudio Tavares
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Outro caso de negligéncia do Estado refere-se ao Quilombo Bombas,
localizado no municipio de Iporanga, SP (Figura 8). A comunidade
convive com a sobreposicdo de UCs em parte de seu territério. Para a
legitimagao desse territério quilombola, mesmo com laudo antropol4-
gico demarcando e atestando a drea por eles autoidentificada, houve a
necessidade de uma ag3o judicial, promovida pela Defensoria Publica
Estadual, para o reconhecimento juridico, por meio da publica¢do do
Relatério Técnico Cientifico no Diario Oficial do Estado de Sdo Paulo.
Porém, visando a agilidade em tal acdo e a garantia de pelo menos
parte do territério, a comunidade teve que abrir mao de uma parcela
de seu territdrio original.

As préticas tradicionais presentes nos territdrios quilombolas muitas
vezes acabam sendo motivo de processos por “crimes ambientais”.
O poder judicidrio desconsidera as especificidades culturais e étnicas
inscritas nesses territdrios, asseguradas pela Constituicdo Federal de
1988, nos arts. 215 e 216 (Brasil, 2016), que dispdem sobre a protecido
as manifestacdes culturais afro-brasileiras, indigenas e o reconheci-
mento do patriménio cultural brasileiro, no qual se inclui também

Figura 8. Moradias quilombolas na Comunidade de Bombas, Iporanga, SP.



Capitulo 2 e Sistema Agricola Tradicional Quilombola do Vale do Ribeira, SP 71

o tombamento dos documentos e sitios detentores de reminiscéncias
histéricas dos antigos quilombos.

Desse modo, o SATQ tem se mantido no tempo como meio de reinvin-
dicagdo de direitos e proposi¢do de iniciativas que respeitem o modo
de vida. Assim, o engajamento das comunidades por meio de instru-
mentos de pressdo social, da realizacdo da feira de sementes (espago
politico) e mutirdes e a guarda das sementes (paidis) ocasionaram
pequenas mudangas nos procedimentos de licenciamento ambiental,
realizados pelo Estado. Nesse sentido, os quilombolas passam a ocupar
espacos de discussdo e/ou deliberagdo nas diferentes estruturas da
sociedade, fazendo valer o direito de contribuirem nas iniciativas que
impactam suas vidas e de futuras geragdes.

0 processo de registro do SATQ do Vale do
Ribeira como patriménio cultural brasileiro

Na elaboragdo do Inventdrio Cultural de Quilombos do Vale do Ribeira
(Andrade; Tatto, 2013), as comunidades identificaram o bem cultural
“modo de fazer roca” entre os oficios e modos de fazer. Nesse momento,
ainda ndo haviam incorporado formalmente os bens associados, mas
as relagdes entre eles ja eram claras. A continuidade do processo de
reflexdo sobre o patriménio cultural quilombola tornou evidente a
importincia que o modo de fazer roga e os diversos elementos rela-
cionados com a agricultura de coivara tiveram historicamente para
a formacdo do modo de vida das comunidades e do Vale do Ribeira,
ampliando a perspectiva sobre a relevincia desse bem cultural.

A partir de entdo, buscou-se uma designagdo que pudesse traduzir a
ideia de um conjunto de elementos socioculturais, no qual o modo de
fazer roga seria seu eixo estruturante. As concepgdes de “sistema”,
“tradicional” e “quilombola” foram sendo amadurecidas em diversos
momentos do processo de patrimonializagdo em curso. O nome Sis-
tema Agricola Tradicional Quilombola tornou-se familiar e utilizado
pelas comunidades detentoras do bem em diversos contextos e encon-
tros sobre o tema.
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Para contextualizar o processo que culmina na atual solicitagdo de
registro do SATQ, é preciso recuar no tempo e apresentar brevemente
o histérico de organizagdo das comunidades quilombolas. O pedido
de registro resulta da articulagdo das comunidades quilombolas com
organizagdes ndo governamentais, institui¢des de pesquisa e 6rgaos
publicos. Faz parte de um processo de organizagado local e regional,
que teve inicio nos anos 1960° e que se fortalece agora com uma rede
de parcerias e apoios institucionais.

O registro do SATQ estd inserido em uma estratégia de agdo em defesa
dos territérios ocupados pelas comunidades quilombolas e de seus
modos de vida tradicionais. Desde que as comunidades negras rurais
do Vale do Ribeira passaram a se organizar em associagdes locais para
demandar o cumprimento de seus direitos territoriais (Sdo Paulo,
1996, 1997; Brasil, 2003, 2016), intensificaram-se as relacdes com o
Estado. No bojo desse processo, as comunidades quilombolas passa-
ram a se mobilizar em diversos niveis para garantir e proteger seus
territdrios.

Em 1989, com a iminéncia da construcdo da usina hidrelétrica de
Tijuco Alto, no Rio Ribeira’, os quilombolas ajudaram a fundar o
Movimento dos Ameagados por Barragem (Moab). A barragem do
Rio Ribeira representava uma ameaga as populagdes que ocupavam
a regido, impondo um modelo de desenvolvimento que colocava em
risco o modo de vida e a permanéncia dessas comunidades em seus
territérios. Outros empreendimentos vieram se somar ao conjunto de
pressdes na regido, como os projetos de mineragio, madeira e mono-
cultura extensiva. Paralelamente ao avango dos empreendimentos
desenvolvimentistas, o estado de Sdo Paulo criou, no Vale do Ribeira,
UCs em sobreposicdo aos territdrios quilombolas, restringindo as

3 Toma-se como marco histérico do processo de organizagdo das comunidades de agricultores do
Vale do Ribeira a abertura da Rodovia Regis Bittencourt (BR 116) em 1958 e da construgdo, em
1969, da estrada SP 165 que liga Eldorado e Iporanga, dando acesso a boa parte dos territdrios
quilombolas envolvidos no sistema agricola descrito neste dossié.

4 0O primeiro projeto apresentado em 1988 pela CBA previa a construgdo da barragem de Tijuco
Alto, em Adriandpolis, PR, no alto curso do Rio Ribeira.
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. . . Yol 7 ]
rogas tradicionais sob o argumento de que as praticas agricolas utili-
zadas prejudicam o meio ambiente.

Nesse contexto adverso, a prote¢do dos territérios quilombolas em
face do desenvolvimento de um lado, e das restricées ambientais,
por outro, requer enfatizar dois aspectos: primeiro, que a presenca
das comunidades quilombolas ndo foi e nem é prejudicial ao meio
ambiente, pelo contrério, boa parte das reservas de Mata Atlantica
coincide com as dreas ocupadas por elas; segundo, que os territérios
quilombolas abrigam uma grande riqueza cultural e bioldgica, um
patriménio que constitui a base para uma boa qualidade de vida das
geragdes atuais e futuras.

As premissas anteriores tém sido cada vez mais difundidas por meio
de estudos, agcdes em campo e publicagdes empreendidos pelos qui-
lombolas e parceiros. Sdo processos que se desenrolaram ao longo dos
ultimos 10 anos, e que culminaram no pedido de registro do SATQ:

« Elaboragdo da Agenda Socioambiental das Comunidades
Quilombolas do Vale do Ribeira, de 2007, que apresenta um
retrato da situacdo e um plano de futuro das comunidades
quilombolas, identificando pontos de atengio e as principais
acOes e politicas publicas a serem desenvolvidas, dentre elas,
acdes de incentivo agricola e manutengdo de valores e prati-
cas culturais tradicionais.

+ Formagdo do GT da Roca (em 2007), espago permanente
em que os quilombolas se retinem para discutir entraves e
fortalecer as préticas agricolas nos territérios; espago de
organizagido da feira de sementes.

+ Realizagdo anual, desde 2008, de uma Feira de Trocas de Mudas
e Sementes Quilombolas para estimular o manejo da agrobiodi-
versidade e dar visibilidade ao patriménio cultural e biolégico
associado para a sociedade em geral.

« Elaboracdo do Inventdrio Cultural das Comunidades Quilombo-
las do Vale do Ribeira com a participagdo de pesquisadores
locais. O inventdrio foi a primeira acdo que sinalizou para
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os caminhos de um processo de patrimonializagdo dos bens
culturais quilombolas. No dmbito do inventario, foi reali-
zado um levantamento de 180 bens culturais - aplicando-se
a metodologia do INRC conforme sistematica do Decreto n®
3551. Um dos resultados deste trabalho foi a identificacdo do
“modo de fazer roga” como um bem cultural central e estru-
turante do modo de vida quilombola, com lastro na histéria
das comunidades na regido. O envolvimento de pesquisadores
quilombolas em todas as fases do levantamento foi essen-
cial para obtencdo dos resultados e impactos das a¢des nas
comunidades. O engajamento dos agentes permitiu maior
apropriagdo dos processos em jogo, contribuindo para con-
solidar a consciéncia da importancia e riqueza do patriménio
cultural quilombola dentro das comunidades. Os quilombolas
refletiram sobre as transformacdes sociais e culturais, trans-
mitiram e compartilharam conhecimentos; os mais novos
descobriram coisas novas sobre seu passado, reafirmando o
valor dos conhecimentos tradicionais e de antigas praticas.
Reafirmagido construida também como discurso para dentro,
para o fortalecimento cultural local.

« Criacdo da Cooperquivale, em 2012, visando articular e esti-
mular a comercializagdo dos produtores quilombolas da
regido e facilitar o escoamento dos produtos e promover a
geracgdo de renda.

* A criacdo do Paiol de Sementes Quilombolas em 2015 com
objetivo de fortalecer as trocas e a diversidade das sementes
tradicionais quilombolas. O paiol retine etnovariedades que
resultam de um levantamento com 13 quilombos, com foco
em quatro espécies agricolas: 13 variedades de milho, 23 de
arroz, 22 de feijdo e 17 de mandioca.

Em 2017 foi entregue ao Iphan um dossié que redne os principais
aspectos constitutivos do SATQ, destacando os conhecimentos e pra-
ticas que compdem o nucleo estruturante do bem cultural dos demais
bens culturais associados, resultado de quase 8 anos de pesquisa
participativa e construcdo coletiva entre quilombolas e parceiros.
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O relatdrio divide-se em dois volumes: o Volume I traz uma descri¢do
do bem cultural elencando os principais pontos identificados ao longo
da construcao do Inventdrio Cultural Quilombola e estruturado a partir
do didlogo com a equipe técnica do Iphan. Informagdes relativas as
transformacdes e novos significados atribuidos também figuram no
dossié. O Volume II apresenta uma compilagdo de textos cientificos de
diversas dreas que abordam e aprofundam aspectos do sistema agri-
cola mencionados no Volume I. Também s3o partes do dossié, material
fotografico, videos e noticias que marcam a histéria de organizagdo
quilombola relacionada a prética agricola.

O Sistema Agricola Tradicional Quilombola
do Vale do Ribeira como objeto de registro

Como fundamento da solicitagdo de registro em andlise pelo Iphan,
é importante ressaltar que, a despeito de todas as transformacdes
ocorridas nas ultimas décadas, a roca de coivara continua sendo de
extrema importancia para a seguranca alimentar e renda da maio-
ria das familias quilombolas. Um levantamento realizado pelo ISA
em 2017 com 164 familias de 14 quilombos do Vale do Ribeira (que
perfazem um total de aproximadamente 700 familias) demonstra que
90% das familias entrevistadas ainda se dedicam a alguma forma de
agricultura, sendo que 40% praticam a roga de subsisténcia conjugada
com outras atividades como fonte de renda familiar e 12% praticam
exclusivamente a roca de subsisténcia. Portanto, 52% das familias
consideradas se dedicam a roga de subsisténcia. O percentual ndo
abrange os 11% de familias que se dedicam exclusivamente a produ-
¢ao de banana e pupunha como fonte de renda.

Além de ter abrangéncia significativa e estar ancorada na vida coti-
diana de boa parte das familias, os quilombolas hoje reconhecem, e
o dossié contribui para demonstrar, que o SATQ constitui um con-
junto rico e inter-relacionado de préticas e conhecimentos agricolas,
ecoldgicos, sociais, religiosos e ludicos que resultam da experiéncia
histérica dos negros na América e sdo transmitidos por geragdes
no territério. Com um modo de vida baseado na roca de coivara, os
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quilombolas geraram dia apés dia, historicamente, a sua experiéncia
social e manejaram o espago deixando marcas indeléveis no territério.
A existéncia do sistema agricola se confunde com a prépria histéria
do Vale do Ribeira, moldando a vida e a identidade das comunidades
quilombolas e da regido.

Os elementos constitutivos do SATQ expostos no dossié - a saber:
a roga de coivara e o padrdo de ocupagido baseado nas capuavas; a
agrobiodiversidade e a organizac¢do do tempo em fun¢ido do calen-
dério agricola; as modalidades de trabalho coletivo e suas relagdes
com compadrio e grupos de vizinhanga; os artefatos produzidos com
materiais locais para processamento e armazenagem dos alimentos
produzidos; o circuito de trocas e comercializagdo - vém demonstrar
o valor patrimonial do bem cultural.

O espago natural do Vale do Ribeira, convertido por meio do trabalho
e de representacdes simbdlicas, se tornou o espaco social quilombola,
tal como foi interpretado sobre os caipiras paulistas:

O meio natural aparece de inicio como grande celeiro potencial, que nio serd
utilizado indiferentemente, em bloco, mas conforme as possibilidades de ope-
ragdo do grupo; pois os animais e as plantas ndo constituem em si alimentos do
ponto de vista da cultura e da sociedade. E 0 homem quem os cria como tais, na
medida em que os reconhece, seleciona e define. O meio se torna deste modo
um projeto humano nos dois sentidos da palavra: projegdo do homem com as
suas necessidades e planejamento em funcio destas - aparecendo plenamente,
segundo queria Marx, como uma construgéo da cultura (Candido, 2010, p. 34).

A importancia histérica dos afrodescendentes na formagio social e
cultural brasileira é sempre evocada, mas raramente qualificada de
maneira consistente. O SATQ é possivelmente a expressdo mais integra
do modo de vida criado pelas comunidades negras do Vale do Ribeira
desde o periodo colonial; representa ao mesmo tempo condigdo de exis-
téncia e resultado da trajetdria dos negros nessa regido. Essa expressdo
é integra ndo s6 porque permanece viva, mas por ser uma instituicao
que coloca em relagdo aspectos fundamentais do tecido social: o paren-
tesco, a linguagem, a reciprocidade, a economia, as relagdes com o meio,
areligiosidade, o lazer e, mais recentemente, a politica.
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O calendario agricola, por sua vez, construido com base nessa expe-
riéncia histérica, é fruto da interagdo humana com o ambiente.
Interagdo que possibilitou a criagdo de um sistema de conhecimentos
que integra esta¢des do ano, astros, solos e rios com cada uma das
plantas cultivadas.

O Sistema Agricola Tradicional Quilombola é expressao viva de um capi-
tulo de pouca visibilidade da historiografia nacional, mas que, apesar
disso, contém parte significativa da memdria e identidade brasileiras.

A literatura que aborda os processos ecolégicos promovidos pelo
manejo da roga de coivara considera que os sistemas agricolas
itinerantes com longos periodos de pousio demonstram que o etnoco-
nhecimento ecoldgico pode ser aplicado para enriquecer o processo de
sucessdo florestal e sustentar a floresta por muitas geragdes (Chazdon,
2013). Na Figura 9 se observa o uso itinerante da floresta no territdrio
quilombola. Com base nos pardmetros cientificos apresentados no
Volume 11 do dossié (Instituto Socioambiental, 2018), comprova-se que
os conhecimentos tradicionais quilombolas promovem a biodiversi-
dade da floresta, ver em Adams et al. (2012).

Figura 9. Areas de roga e florestas em diferentes estdgios sucessionais nas encostas
cultivadas do quilombo da Comunidade de Bombas, Vale do Ribeira, Iporanga, SP.

Foto: Anna Maria Andrade
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Outro bem de valor inestimdvel das rogas quilombolas é o banco de
sementes que ainda se encontra no chio, com variedades extintas em
muitos lugares e outras desenvolvidas localmente ao longo de cente-
nas de anos. Foram computadas cerca de 250 variedades diferentes no
espaco da roga e nos quintais onde sdo plantadas hortalicas, temperos
e algumas frutas. Na roga, as principais cultivares - milho, arroz, fei-
jdo e mandioca - apresentam variedades que hoje sdo indisponiveis
no mercado. O material genético resultante do manejo quilombola é
importante nio apenas para alimentar as préprias familias de agri-
cultores, mas como acervo de seguranga diante de riscos iminentes
com as poucas variedades hoje produzidas em escala para a sociedade.

Riscos e ameacas

Os riscos e ameacas a continuidade do SATQ sdo de ordem externa e
interna as comunidades e estdo ligados a processos de transforma-
¢ao histérica da sociedade e dos modos de produgdo no campo de um
modo geral. Por se tratar de um sistema, todos os elementos consti-
tutivos do bem sdo impactados por esses fatores. Diante das varias
transformacdes e considerando que existem fatos irreversiveis como
a abertura dos acessos rodoviarios, por exemplo, destacam-se, ainda,
outros como a inseguranga territorial, novas formas de uso do solo e
os conflitos fundidrios.

Processos de regularizagdo fundidria inconclusos sdo uma ameaga ao
sistema agricola quilombola, uma vez que geram conflitos fundidrios
e consequente inseguranca territorial. Os territdrios seguem ocupa-
dos por ndo quilombolas, denominados terceiros, que, além de nio
participarem da vida comunitéria, geralmente introduzem mono-
culturas com o uso de defensivos quimicos na terra; em muitos casos
tentam usurpar parte do territério da comunidade; ou, ainda, ani-
mais como gado e muares causam prejuizos maltratando a lavoura,
gerando conflitos e muitas vezes mortes. Por isso, garantir o acesso
dos agricultores e das agricultoras quilombolas a terra, por meio da
regularizacdo dos territérios, para implantacdo do rodizio das dreas
agricultaveis é algo necessario e urgente para a manutengdo do SATQ.
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As novas formas de uso do solo também se constituem como desa-
fio. As transformagdes sociais e as pressdes econdmicas, atendendo a
l6gica e modelo do capitalismo, agem em um ponto sensivel em cada
pessoa, realcando o individualismo, muitas vezes alterando o sentido
de pertencimento e a relagdo do homem e mulher com a terra. Nesse
sentido, faz-se necessario, além de devolver a terra ao homem, devol-
ver o homem a terra.

Tem lugares onde o agronegécio quer expandir suas fronteiras e ele precisa
tirar o homem da terra. Para tirar o homem da terra, vocé primeiro precisa tirar
aquilo de dentro do homem. Porque o homem, e o quilombola tem muito isso,
é muito agarrado a sua terra. Ndo se tira ele de 14 se vocé primeiro nio tirar a
terra de dentro dele. Isso é uma coisa bem construida mesmo e passa por muitas
coisas, pela televisdo, pela escola. Entdo esse “tirar a terra dele” passa por muitas
coisas. Até chegar um momento em que a terra nio serve para nada, a nio ser
vender ou ser abandonada. Entdo o agronegdcio, na sua expansio de fronteiras,
faz muito isso. O nosso “agronegdcio” aqui é o turismo, que faz exatamente a
mesma coisa. Ele precisa dessa terra, mas pra ter essa terra ele precisa arrancar
de quem tem. E como é que arranca? Com os mesmos modos operantes. Entdo a
ameaga estd muito associada a disputa do territério. Porque ninguém abandona
sua cultura porque quis abandonar. Existem os fendmenos que chegam, as pes-
soas percebem ou ndo, mas os fendmenos chegam. E o estrago as vezes a gente vé
uma década depois, duas décadas depois.

(Ronaldo dos Santos, Quilombo Campinho da Independéncia, RJ)

No dmbito das questdes ideoldgicas que se processam individual e
coletivamente, inserem-se questdes religiosas que cerceiam algumas
préticas tradicionais, por um lado, e o acesso a televisdo, pregagdo de
modelos monetarizados, por outro.

Territérios com alto indice de desmatamento - por causa das pas-
tagens ou monoculturas - ndo apresentam boas condi¢des para a
prética da coivara itinerante. Sem cobertura florestal, os processos
regenarativos durante o pousio ficam comprometidos. Além disso,
nao ha recursos disponiveis para confec¢do dos artefatos necessarios
aos processamentos.

A mineragdo também ameaga a integridade dos territdrios quilom-
bolas. No Vale do Ribeira, s6 no ano de 2012 foi registrado o nimero
recorde de 113 pedidos para pesquisa, licencas ou concessdes em
tramitacdo no Departamento Nacional de Produgdo Mineral (DNPM).



80 Volume 3 e Sistemas Agricolas Tradicionais no Brasil

Os pedidos em processo se sobrepdem a 16 territérios quilombolas
(Tomazela, 2013; Wiens, 2013).

Logo apds o arquivamento do processo de licenciamento da hidrelé-
trica de Tijuco Alto no alto curso do Rio Ribeira, voltam a ameagar os
territérios quilombolas os projetos, ainda que embriondrios, de cons-
trucdo de pequenas centrais hidrelétricas na mesma regido. Um dos
projetos previsto no varadouro, municipio de Itadca, ja foi repudiado
pelos quilombolas.

No tocante as restricdes ambientais, os mecanismos de licencia-
mento de roga, da forma como tém funcionado, também ameacam a
manutencgao do sistema agricola. O principal problema é que os proce-
dimentos sdo burocraticos e ndo sdo cumpridos em tempo hébil para
que os plantios ocorram. Pesquisa do ISA indica que, atualmente, boa
parte dos agricultores ja entra com pedidos de licenciamento dentro
dos parametros estabelecidos pela norma ambiental, porém, quase
metade dos pedidos (45%) ndo tramitou em tempo, e os agricultores
deixaram de plantar.

Outro fator apontado é que as dreas licencidveis nem sempre s3o as
areas desejadas e escolhidas conforme o conhecimento tradicional.
Mesmo com avangos no didlogo entre as comunidades e os 6rgdos
ambientais, algumas dreas ainda sdo negadas; os plantios ndo sdo fei-
tos em dreas onde os agricultores duvidam do potencial produtivo.
Esse problema foi apontado por 38% dos entrevistados. Do universo de
265 areas licenciadas, a maior parte dos licenciamentos expedidos em
2015 foi em dreas de capoeira em pousio de 6 a 10 anos (37%), seguidos
por 4reas de pousio de 11 a 15 anos (22%) e de 0 a 5 anos de pousio
(17%). Houve uma taxa de licenciamento de 3% em mata virgem.

Surgiram com menor frequéncia outros problemas como falta de assis-
téncia técnica, falta de informacgdo. Alguns agricultores desanimam
porque sentem medo de puni¢des ou porque continuam indignados
com a exigéncia da autorizagdo para plantar.

Dentre os riscos associados a prética agricola, um dos mais citados
entre os quilombolas foi a perda de sementes crioulas e o desinteresse
dos jovens. Com relagdo as sementes, os agricultores mais velhos
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contam que hoje manejam na roga um niimero menor de variedades
de arroz, feijao, milho e mandioca. Sementes de variedades antigas se
perderam.

O primeiro arroz que o pessoal conta que existiu em Ivaporunduva foi o arroz
Taporana. Dava cacho grande e sementes mais graida e mofa menos. Tinha o
Tirivinha, mas ele é muito pequetico entdo, ele é gostosinho, mas pra socar
dd muito trabalho. Depois veio o Brilhante, o Amareldo Amarelo. Mas acabou.
Hoje s6 existe mesmo o Amareldo, Taporana e em algumas partes o Trés Meses.
O resto foi perdido.

(Vandir, Ivaporunduva, em Sementes de Quilombos).

A semente de arroz e do milho, se deixasse de um ano para outro, a gente perdia,
nio nascia mais. A gente ndo tinha o conhecimento de que na nossa agricultura
a gente ia perdendo as sementes. A gente perdeu o arroz Taporana, perdemos
o arroz Tirivinha que nds tinhamos, muitos conseguiram resgatar um pouco
de volta. Perdemos o arroz Brilhante, e mesmo o arroz paulista hoje tem muito
pouco. O pessoal foi desanimando e parando de plantar.

(Antonio Jorge, em Sementes de Quilombo).

H4a também consideragGes sobre os riscos causados por projetos de
assisténcia técnica, que propdem inovagdes equivocadas e desvalori-
zam os conhecimentos tradicionais.

H4 uma série de ameagas, a cada momento. Até por gente de muito boa von-
tade que chega com processos de extensdo, tentando aumentar a produgio,
insistindo que o que eles estdo fazendo pode ser melhorado, quando na verdade
estd com o ouvido surdo para ouvir o que as populagdes tradicionais tém para
passar. Acho que a grande ameaca é essa falta de didlogo e de entender que os
conhecimentos cientificos e tradicionais tém uma importancia idéntica, sendo
que a sociedade valoriza muito mais os conhecimentos cientificos. Entdo existe
um imenso risco de vocé estar perdendo grande parte do conhecimento porque
as pessoas trabalham sempre valorizando o cientifico e deixando o tradicional.
Ainda tem aquele absurdo de querer validar cientificamente o conhecimento
tradicional.

Nés temos que fazer um trabalho primeiro de valorizagio porque hd um risco de
perda. Acho até que existem pessoas sensiveis e influentes que conseguem que
a politica publica de certa forma olhe para isso no nivel internacional também.
Historicamente, desde a década de 1970 que tem se falado da importincia disso
e colocado cunhas nos tratados internacionais. Mas a ameaga é muito grande
porque de fato hoje o conhecimento cientifico é super valorizado. Para mim, a
grande questdo € essa.
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Outro problema é o discurso com viés de ‘alimentar o mundo’ visando resolver
as coisas em nivel mundial e ndo no nivel local. Com isso, vem com os pacotes
tecnoldgicos, e as empresas colocam valor monetdrio em coisas que sdo do pré-
prio viver, como alimentar-se e beber 4gua. Com essa monetarizagio do viver,
perde-se grande parte do que nio se pode monetarizar ou quase tudo o que ndo
se pode atribuir valor financeiro. Entdo sdo duas coisas basicamente: a super
valorizagdo do conhecimento cientifico e a monetarizagio de coisas que ndo tém
um valor monetdrio, o valor é muito maior do que esse.

(Patricia Goulart Bustamante, Embrapa e FAO, 2017).

No 4mbito das politicas internacionais de fomento a agricultura, ainda
paira certo desconhecimento sobre a realidade dos povos e comuni-
dades tradicionais do Brasil e da América Latina. Ndo sdo claros ainda
os riscos de desaparecimento desses povos e de suas particularidades
culturais e, portanto, ndo hd politicas feitas para contemplar especifi-
camente esse grupo social.

As politicas dirigidas especialmente aos povos e comunidades tradicionais sdo
uma coisa bem brasileira e talvez da América Latina. Na FAO eu ndo vejo povos
tradicionais sendo tratados de formas diferentes. N6s é que levamos para a FAO
a pauta dos riscos, das ameagas que esses povos estdo correndo de desapare-
cimento e desaparecimento dos seus sistemas. Eu acho que a gente consegue
reverber um pouco na Asia e na Australia também. Com a Europa quase nada,
Estados Unidos nenhum. Com a China um pouco. Com o Japdo quase nada.
Na Australia e com a América Latina a gente consegue ter um didlogo, eles
entendem o que sdo as comunidades e povos tradicionais. Entdo, é um cuidado
que a gente precisa ter nesse trato, pra poder preservar essas diferengas de iden-
tidade e desses diferentes modos de fazer agricultura.

(Patricia Goulart Bustamante, Embrapa e FAO, 2017).

Os circuitos de comercializagdo dos produtos agricolas quilombolas
também enfrentam obstdculos que poderiam ser solucionados com
politicas publicas adequadas a realidades dessas comunidades.

O grande nd é fazer com que estas associa¢bes ultrapassem a linha da ilegali-
dade para a legalidade de seus empreendimentos comunitdrios e suas formas de
obtengdo de renda. Enquanto nio tiverem um nivel de organizagio mais elevado,
uma legislacdo que compreenda a condi¢do de diversidade que vivem, ficam na
dependéncia de um “atravessador ou intermedidrio”, que é quem coloca os pro-
dutos dentro da economia formal a partir deste ponto da cadeia. Dessa forma,
continuam na exclusio, ganham menos pelos produtos e sdo mais um indice da
economia informal.
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Outro contrassenso é que muitos programas de financiamento de infraestrutura
produtiva ndo reservam recursos para fazer frente aos processos de licencia-
mento, exigidos pelo Ministério da Satide e Agricultura, que sdo essenciais para
garantir a inclusdo produtiva e econdmica destas comunidades, j& que também
sdo requisitos bésicos para o acesso a mercados. O resultado é um sem nimero
de unidades produtivas comunitdrias inativas que se encontra por este Brasil
a fora. O desafio estd em como aprimorar as diferentes normas e legislacdes
para que possam considerar os diferentes estdgios de evolugdo e contextos das
associacgdes quilombolas abrindo espago para que elas possam fazer parte dos
numeros que compdem a economia formal. Fazer com que as politicas publicas
cada vez mais contemplem a diversidade.

(Raquel Pasinato, volume II).

Outro gargalo é a preferéncia do consumidor da cidade de Sdo Paulo,
acostumados com produtos que tém uma aparéncia e uma embalagem
padronizadas.

Uma dificuldade é hdbito do consumidor paulistano. As pessoas querem as
coisas embaladas na bandejinha, no isopor, e se preocupam com a apearéncia
dos produtos, elas demoram para entender que aqueles produtos que tem uma
aparéncia diferente do que ele t4 acostumado s3o na verdade mais saborosos e
de melhor qualidade. As pessoas que vem aqui comprar, elas cada vez mais se
interessam pela histéria de quem trouxe aquele alimento e elas reconhecem o
sabor das coisas.

(Gabriela Mattos).

Primeiras medidas a serem
adotadas para a salvaguarda do SATQ

Diante dos riscos e ameacas apresentados anteriormente, a primeira
medida a ser tomada para buscar a salvaguarda do SATQ é elaborar
coletivamente um plano de agdo detalhado, baseado em quatro eixos
fundamentais para continuidade do sistema:

« Cultivo, agrobiodiversidade e seguranca alimentar.
« Comercializacio e renda.
« Educagio e transmissdo do conhecimento.

« Legislagdo e politicas publicas.
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Ja existe hd 10 anos um grupo chamado GT da Roga, composto por
liderancas quilombolas e parceiros (Estado, pesquisadores/uni-
versidade e organizacdes ndo governamentais), o qual podera ser a
referéncia para a construgdo detalhada do Plano de Salvaguarda do
Sistema Agricola Tradicional Quilombola.

Algumas das agGes propostas a seguir ja estdo em andamento, porém
grande parte carece de investimento em recursos financeiros e huma-
nos para serem concretizadas.

A partir do registro, objetiva-se com apoio do Iphan e no 4mbito do GT
daRoga construir um plano detalhado para salvaguarda, que contem-
ple as demandas dos quatro eixos ja estabelecidos pelos quilombolas
até o momento. Esse detalhamento devera conter planos de trabalho
com prazos, responsabilidades e orcamentos, bem como possiveis fon-
tes de apoio financeiro para viabiliza-los.

Segue um breve detalhamento de algumas das agdes propostas a

serem desenvolvidas no ambito do plano de salvaguarda.

Cultivo, agrobiodiversidade e seguranga alimentar

Estdo incluidas nessa linha de a¢do as atividades que visam valorizar as
técnicas agricolas tradicionais com as familias quilombolas, tais como:

* Promover mutiroes.
+ Realizar feiras de trocas de sementes e mudas.

* Fortalecer a manutencdo do banco de sementes (Paiol de
Sementes Quilombolas).

¢ Experimentar novas técnicas agrondmicas de base
agroecoldgica.

« Estimular uso de produtos da roga no preparo de receitas.

« Produzir um livro de receitas tradicionais quilombolas para
comercializacdo e divulgacdo das receitas entre as comuni-
dades e fora delas.
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« Estimular o envolvimento de jovens agricultores na produgdo
de alimentos processados artesanalmente, como farinha de
mandioca, rapadura, taiada, banana chips, mel, arroz, feijao,
dentre outros.

Renda/Comercializagdo

A renda gerada pela comercializagdo dos produtos das rogas qui-
lombolas e da cultura material associada é um importante vetor de
sustentacdo do sistema agricola. A venda de produtos agricolas e
extrativistas estimula uma economia que valoriza e protege a flo-
resta, essencial para a manutencdo do sistema. Estruturar as cadeias
de comercializagdo desses produtos envolve:

« Fortalecer a Cooperquivale enquanto organizagdo que viabi-
liza a comercializacéo.

+ Estimular rede de relagbes campo-cidade, inserindo os produ-
tos das rogas nos mercados de organicos; grupos de consumo
consciente e outros mercados de valor agregado.

« Promover a assisténcia técnica e apoio aos agricultores
quilombolas para melhorias em seus produtos para comer-
cializagdo (embalagens, rétulos, precos, selos de origem,
manejo organico).

« Dar visibilidade e divulgar os produtos das rogas quilombo-
las despertando interesse do publico que desconhece o papel
do sistema agricola quilombola na Mata Atlantica do Vale do
Ribeira.

Educagao/Transmissdo do conhecimento

A linha de acdo relacionada a educacio e transmissdo do conheci-
mento envolve ampliar a abordagem de conteddos do SAT entre os
jovens quilombolas e nas institui¢des de ensino formal. As agdes prio-
ritarias serao:
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Inserir contetidos sobre a roga quilombola e bens associados
nas escolas da regido com a participacdo de agricultores
locais experientes.

Capacitar professores evidenciando a centralidade da ques-
tdo agricola na formagdo da histéria e cultura quilombola.

Formar pesquisadores locais.

Promover espagos e momentos de troca de saberes entre as
geracoes.

Produzir materiais e contetidos impressos e audiovisuais
sobre o sistema agricola a partir das experiéncias dos pesqui-
sadores locais quilombolas e das informagdes ja produzidas
do inventdrio cultural e deste dossié.

Legislagao e politicas publicas

Neste tdpico, estdo as a¢des voltadas a adequagdo dalegislacio ambien-
tal e o acesso as politicas puablicas e tratados internacionais voltados
ao fortalecimento e fomento das praticas agricolas tradicionais, bem
como as questdes climdaticas que impactam o sistema. E preciso que
os espacos de a¢do e debate sejam ocupados por representantes das
comunidades quilombolas.

* Interceder com os érgdos competentes a fim de agilizar as

autorizagdes de supressdo de vegetacdo para abertura de
rogas.

Propor um novo modelo de procedimento para as autoriza-
¢Oes de supressdo de vegetagdo com fins de roga tradicional,
mais adequado a realidade dos territérios quilombolas; que
seja menos demorado e atenda ao calendéario agricola dos
quilombolas.

Fomentar o GT (Grupo da Roga) para contribuir na construgdo
de estratégias para melhorar o acesso as politicas publicas.
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« Combater o racismo ambiental praticado contra os quilom-
bolas em razdo de suas préticas tradicionais por meio de
dentncia aos 6rgdos internacionais.

« Dar visibilidade ao sistema agricola para acessar recursos
nacionais e internacionais.

« Fomentar a participagdo dos quilombolas nos programas e
politicas institucionais de comercializagdo de produtos (PAA
E Pnae) e buscar apoio para manutencio dessas politicas em
constante ameaca.

« Iniciar um diagndstico detalhado (pelos pesquisadores locais
quilombolas) dos impactos do clima sobre o SATQ.

 Promover debates com os quilombolas durante as discussoes
do Paiol de Sementes, levantando suas observagdes empiricas
sobre os impactos das mudancas do clima na agricultura.

« Buscar aproximagdes com 6rgios internacionais de fomento
a sistemas agricolas tradicionais como a Organizagdo das
Nagdes Unidas para a Alimentagdo e a Agricultura (FAO).

Varias agOes ligadas a valorizagdo e conservagdo da agrobiodiversi-
dade dessas comunidades tém sido desenvolvidas, articulando esferas
econdmicas, sociais e culturais. A dindmica do sistema prescinde de
um territério com grande drea florestada, e as estratégias seguem
o caminho de valorizar as praticas tradicionais que s3o as grandes
responsaveis pela manutencgio de mais de 85% da drea florestadas da
maioria dos territdrios participantes do SATQ.

Sendo assim, a manutengdo do SATQ é uma importante estratégia,
tanto de conservagdo da biodiversidade da regido quanto de preserva-
¢ao da cultura quilombola e reconhecimento desse povo como parte
fundamental para a formagao do Pafs.
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Desafios e perspectivas

O SATQ, baseado na técnica da roga de coivara, representa uma pra-
tica eficiente e sustentdvel de agricultura em ambiente florestal, que
garantiu a existéncia dos quilombolas na Mata Atlantica ao longo de
séculos.

Os SATs sdo praticas de povos e comunidades tradicionais carregadas
de significado. Sdo secularmente praticados como estratégia de resis-
téncia, conservacio de biodiversidade, manutencio e transmissio de
saberes e manutengdo da segurancga alimentar.

No entanto, os modos de praticar essa agricultura sdo pouco valori-
zados, muitas vezes desconhecido, tratados com preconceito, como
modelos ultrapassados pelo senso comum da sociedade.

A sobrevivéncia desses sistemas encontra alguns desafios: o acesso ao
territdrio; as legislagdes ambientais restritivas e que criminalizam
as praticas tradicionais; a falta de incentivo cultural e econdmico e o
éxodo rural da juventude.

Para que os SATs sobrevivam, seus praticantes precisam acessar o
territério que em muitos casos ainda nio foi regularizado, onde boa
parte estd na posse de particulares e dificulta a reproducio da vida
das comunidades e seus agricultores. E o caso de territérios quilom-
bolas, por exemplo, em que, olhando os dados oficiais, tem-se pouco
mais de uma centena de territdrios titulados num universo estimado
pela Coordenagdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas (Conaq) de 6 mil comunidades no Pais.

O mesmo ocorre com outros povos tradicionais, como os caigaras, que
tiveram seus territérios sobrepostos por unidades de conservagio e
perderam sua autonomia para realizar as técnicas agricolas tradicio-
nais em nome da preservagdo da floresta. Ainda ha os casos em que o
territdrio estd em disputa direta com fazendeiros e estd sendo inva-
dido por pecudria, monocultura, enfim, atividades que trazem outro
modelo de uso da terra, esgotando seus recursos em longo prazo,
diferente do que fazem os SATs, que mantém os recursos naturais e



Capitulo 2 e Sistema Agricola Tradicional Quilombola do Vale do Ribeira, SP 89

desenvolvem a agricultura alimentando os ecossistemas, renovando,
nutrindo pessoas e natureza.

A legislagdo ambiental mais recente, desde o Sistema Nacional de Uni-
dades de Conservagdo (Snuc) até o Cddigo Florestal e a Lei da Mata
Atlantica, por exemplo, mesmo com algumas limitagdes, reconhecem
o direito ao modo de vida tradicional que compde os SATs, porém,
existe uma enorme dificuldade na politica de implementacio da legis-
lagdo, que, sob alegagdo da conservagdo da biodiversidade, se negam
direitos fundamentais, como produzir para se alimentar. E, ao pensar
abiodiversidade e a conservacio das florestas, ndo se leva em conta as
legislacdes que garantem os direitos de reprodugdo dos modos de vida
dos povos tradicionais, como a Constituicdo Federal de 1988 [(Brasil,
2016, arts. 215 e 216) na Convenc¢do n® 169 da Organizagdo Interna-
cional do Trabalho (Brasil, 2004, OIT, art. 2, alinea b)] e o Decreto n®
6.040/2007 (Brasil, 2007, art. 3, inciso III) que traz o conceito de desen-
volvimento desses povos.

Falando em desenvolvimento, outro desafio é estrutura das politicas
publicas agricolas oferecidas pelo Estado aos povos e comunidades
tradicionais. Infelizmente ainda sdo insuficientes e, no caso dos SATs,
é inexistente. Os programas de crédito, como o Programa Nacional de
Fortalecimento da Agricultura Familiar (Pronaf), por exemplo, priori-
zam crédito a monoculturas, ndo reconhecendo os SATs.

Somente a partir dos anos 2000 criaram-se politicas de incentivo a
comercializa¢do de produtos dos agricultores tradicionais, como PAA
e 0 Pnae. No caso dos quilombolas do Vale do Ribeira, com o acesso
a estes programas, abriu-se uma oportunidade de comercializar
tudo aquilo que nunca era vendido (cara, taioba, inhame, batata-
-doce, frutiferas, hortalicas, legumes). Segundo relatos das liderancas
quilombolas, estes programas também contribuem para manter a
juventude nos territdrios ao oferecer renda.

Vale destacar que, a partir de 2015, o investimento do governo fede-
ral aos programas de comercializagdo institucionais tem diminuido,
trazendo impactos negativos na renda para os agricultores que aces-
savam tais programas.
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Mas, para fomentar a agricultura tradicional, é preciso mais que
politicas de crédito e comercializagdo. E necessario valorizar e reco-
nhecer o papel sociocultural e de seguranca alimentar que essa
agricultura desempenha. Felizmente algumas iniciativas sdo observa-
das, quando érgdos internacionais como a FAO apoiam programas de
reconhecimento de SATs, contribuindo nas discussdes e integracdes
de diferentes 6rgdos estatais, como a Embrapa e o Iphan, compreen-
dendo os SATs como patriménio sociocultural e ambiental.

A politica de patrimdnio imaterial do Iphan, ao reconhecer os SATs, d4
visibilidade ao importante papel dos povos tradicionais e indigenas na
manutencdo da agrobiodiversidade e dos ambientes onde estdo inse-
ridos, como as florestas tropicais. Relevante também ¢é a iniciativa do
prémio BNDES de 2018, que da oportunidade de os SATs serem reco-
nhecidos como uma agricultura que tem um valor socioambiental.

Todavia, faz-se urgente que as politicas de Assisténcia Técnica e
Extensdo Rural (Ater) também dialoguem com os SATs. Ao trabalhar
no campo, no dia a dia com os detentores dos sistemas, é preciso
conhecer e valorizar as técnicas e saberes dos agricultores, para exe-
cutar uma Ater inclusiva e ndo importar moldes que vao contra os
conhecimentos tradicionais.

Fortalecer a autonomia na gestdo do territdrio, o acesso e direito ao
territdrio e desenvolver a¢des de incentivo e fomento a produgdo tra-
dicional sdo estratégias que podem gerar impactos positivos na renda,
na alimentagdo, na cultura e na prote¢do da agrobiodiversidade man-
tida pelo exercicio dos SATs.
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Capitulo 3

Sistema Agricola
Tradicional da Serra do
Espinhac¢o Meridional, MG

Transumancia, biodiversidade e
cultura nas paisagens manejadas
pelos(as) apanhadores(as)

de flores sempre-vivas

Fernanda Testa Monteiro, Claudenir Fdvero, Aderval Costa Filho,
Maria Neudes Sousa de Oliveira, Gustavo Taboada Soldati,
Reinaldo Duque Brasil Landulfo Teixeira

Introducio

A Serra do Espinhago constitui a Gnica cordilheira brasileira,
sendo uma importante referéncia geografica, histérica e
cultural no estado de Minas Gerais. Trata-se de um grande
divisor geogréifico de importantes bacias hidrograficas
nacionais, de destacada biodiversidade e ocupagdo antiga de
populagdes indigenas (mais de 10.000 anos), com posterior
chegada de imigrantes portugueses e africanos no perfodo
colonial (a partir do final do século 17). A agricultura presente
nas comunidades rurais que ocupam atualmente a porgdo
meridional da Serra do Espinhaco expressa o encontro dessas
agriculturas, e o sistema agricola hoje existente é fruto da coa-
daptagdo desenvolvida nessa drea ao longo do tempo.

O Sistema Agricola Tradicional (SAT) da Serra do Espinhago
Meridional, nominado neste texto Sistema Agricola Tradicional
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dos Apanhadores de Flores Sempre-Vivas, estd em ambiente de Cer-
rado, em transi¢cdo para a Mata Atlantica em sua porg¢do oriental, e
conta com grande diversidade de caracteristicas fitofisionémicas e
edafoclimdticas: de campos rupestres (1.400 m) até escarpas decli-
vosas e vales profundos que atingem as cotas baixas (600 m), onde
estdo as vazantes dos rios. Combina, portanto, diferentes altitudes
e elevada biodiversidade, associada as distintas caracteristicas, com
ampla gama de conhecimentos tradicionais referentes ao uso desses
ambientes, gerando distintos agroambientes. Como resultado, tém-se
paisagens manejadas, abundancia hidrica, hotspot de biodiversidade
nativa, vasta agrobiodiversidade e consideravel densidade cultural.

Na prética, as familias conjugam agricultura-criagdo-coleta nas
dimensGes espaciais e temporais, traduzindo-se em policultivos,
em meio a dreas de vegetacdo nativa; em quintais agroflorestais ao
redor das moradias com alta densidade de espécies alimentares e
criacdo de animais de pequeno porte com ragas caipiras; em cria¢do
de animais rusticos de grande porte nos campos nativos localizados
nas cotas elevadas; e em coleta/manejo de espécies da flora nativa
em diferentes altitudes para alimentacdo, praticas tradicionais de
medicina, festejos, construgdes domésticas e plantas ornamentais
para comercializagdo. Essas comunidades detém um modo de vida em
estreita relacdo com o rico patrimdnio agricola e biocultural em uma
paisagem singular manejada.

Os(as) apanhadores(as) de flores sempre-vivas, como se autodefinem, refe-
rem-se a identidade que expressa vinculos de pertencimento a essa por¢ao
da serra, bem como préticas socioculturais desenvolvidas em meio a
dreas de campos rupestres do Cerrado. Dessa forma, as territorialidades
dessas comunidades combinam agroambientes com movimento, regido
pelas estagdes do ano, caracterizando a transumdncia das familias, con-
tornando limites e valendo-se das potencialidades agroecossitémicas.

As estratégias agroalimentares construidas estdo ancoradas na
combinagdo de agroambientes, conhecimentos tradicionais, cultura
alimentar e gestdo compartilhada dos recursos genéticos adaptados e
da dgua. Tais conhecimentos foram transmitidos e adaptados ao longo
de muitas geragdes e vém garantindo a vida das familias e comuni-
dades ao longo do tempo, em situagdes adversas. Configuram-se
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representagdes e praticas sociais de interagdo com a natureza, que é
vista como criadora da vida e como um todo do qual fazem parte.

Os usos desses agroambientes foram desenvolvidos e reelaborados ao
longo dos séculos de histéria de uso e interagdo com esses agroam-
bientes - sdo paisagens manejadas em constante coevolugdo com as
comunidades delas dependentes. Além disso, o regime agrario conta
com terras de uso comum, onde ha uso de técnicas adaptativas as con-
di¢des edafocliméticas, consideravel seguranca alimentar, geragdo de
renda e resiliéncia socioecoldgica. Soma-se a isso a organizagdo social
e politica das comunidades apanhadoras de flores, que buscam manter
vivo esse sistema frente aos desafios atuais, auto-organizadas na Comis-
sdo em Defesa dos Direitos das Comunidades Extrativistas (Codecex).

O Sistema Agricola Tradicional dos(as)
Apanhadores(as) de Flores Sempre-Vivas

O bioma Cerrado tem rica biodiversidade, apresentando uma flora com
diferentes potenciais de uso alimentar, medicinal, forrageiro, ornamen-
tal, artesanal, madeireiro, melifero, condimentar, oleaginoso, dentre
outros', Além disso, o bioma encontra-se na parte central brasileira,
sendo conhecido como o bergo das dguas do Brasil. Assim, é respon-
savel pela recarga de aquiferos, e suas nascentes contribuem com a
formagdo de oito das 12 grandes bacias hidrograficas do Pafs, sendo
trés delas as maiores da América do Sul: Amazdnica/Tocantins, S3o
Francisco e Prata. Trata-se da savana mais biodiversa do planeta?, que

! Segundo Brasil (2018), existem 11.627 espécies de plantas nativas ja catalogadas no Cerrado ou
Savana brasileira. Em relagdo a fauna, jé se conhece 199 espécies de mamiferos, 837 espécies de
aves, 1.200 espécies de peixes, 180 espécies de répteis e 150 espécies de anfibios. De acordo com
estimativas recentes, o Cerrado é o refugio de 13% das borboletas, 35% das abelhas e 23% dos
cupins dos trépicos.

2 Mais de 220 espécies tém uso medicinal e mais 416 podem ser usadas na recuperagdo de solos
degradados, como barreiras contra o vento, protecdo contra a erosdo, ou para criar habitat
de predadores naturais de pragas. Mais de 10 tipos de frutos comestiveis sdo regularmente
consumidos pela populagédo local e vendidos nos centros urbanos, com alto teor de vitaminas,
como: pequi (Caryocar brasiliense), buriti (Mauritia flexuosa), mangaba (Hancornia speciosa), cagaita
(Eugenia dysenterica), bacupari (Salacia crassifolia), cajuzinho-do-cerrado (Anacardium humile),
araticum (Annona crassifolia) e as sementes do baru (Dipteryx alata) (Brasil, 2018).
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cumpre um papel muito importante na regulagio do regime de chuvas
nas regides de incidéncia. E no Cerrado também que muitos povos indi-
genas, comunidades quilombolas e comunidades tradicionais, como
os(as) apanhadores(as) de flores sempre-vivas, tradicionalmente habitam.
Esse bioma tem, portanto, grande importancia sociocultural no ambito
do patrimdnio histdrico e cultural brasileiro (Brasil, 2018).

No contexto do Cerrado, a Serra do Espinhago cumpre papel de grande
importancia hidrica e de conservagao da flora. Esta serra, sendo tam-
bém a tnica cordilheira do Brasil no estado de Minas Gerais, constitui
um grande divisor entre as bacias hidrograficas do centro-leste bra-
sileiro e a do Rio Sdo Francisco (Projeto Espinhaco, 1997). Em Minas
Gerais, a Serra do Espinhaco constitui um conjunto de “terras altas”,
no formato de bumerangue, de dire¢do geral norte-sul e convexidade
orientada para o oeste (Figura 1). Nas consideracdes de Saadi (1995), a
denominagdo “serra” esconde uma realidade fisiografica que é mais
bem definida pelo termo “planalto”. As duas asas do bumerangue
correspondem, pois, a dois compartimentos de planalto - o planalto
meridional e o planalto setentrional -, diferenciados do ponto de
vista litoestrutural e morfoldgico e separados por uma zona depri-
mida alongada na dire¢do SE-NW. Sua porg¢do meridional vai da regido
conhecida como Cipé (ao norte da capital mineira) até o municipio
de Olhos D’Agua (ao norte do municipio de Diamantina). Destaca-se
que as dguas que nascem nessa por¢ao da serra sdo responsaveis pelo
abastecimento de importantes cidades das regides Sudeste e Nordeste
do Pafs. Notadamente, nessa drea, as dguas abastecem o Semidrido
de Minas Gerais (Vale do Rio Jequitinhonha e norte de Minas Gerais).

Estudos sobre a Serra do Espinhago em Minas Gerais a destacam em
relagdo a sua geodiversidade e também a sua biodiversidade desde os
primeiros expedicionarios que adentraram a regido®, ressaltando a
existéncia de mais de 6 mil espécies em sua biota. A presenca de cam-
pos rupestres na Serra do Espinhaco levou a sua classificagdo como
de importancia biolégica especial, considerada detentora de alto grau

3 0 gedlogo Eschwege (1822) foi atraido pela serra bem como diversos naturalistas europeus, que a
ela se referiram em seus estudos desde o século 19, como Auguste de Saint-Hilaire, Karl Friedrich
von Martius e Ludwig Riedel (Costa, 2005).
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Figura 1. A Serra do Espinhago em Minas Gerais, com destaque a sua por¢do meridional
e o planalto de Diamantina. No destaque a direita (B), o retdngulo vermelho demarca a
drea ampliada na imagem a esquerda (A).

Fonte: Adaptado de Miranda (2005) e Costa (2005), respectivamente em (A) e (B).

de endemismo vegetal, em que se encontram 80% das espécies de
flores sempre-vivas no Pais (Costa et al., 1998). A presenca de espé-
cies endémicas da flora nativa, a abundéncia de dgua de qualidade e a
beleza cénica exclusiva foram elementos mobilizadores para o reconhe-
cimento da por¢io meridional da Serra do Espinhago como Reserva
da Biosfera reconhecida pela Organiza¢do das Nagbes Unidas para a
Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco) em 2005 (Unesco, 2017). Foi
destacada também como uma regido que abriga o patriménio cultu-
ral mineiro, com énfase a sua histdria e a sua culindria, que confere
identidade diferenciada ao estado, no contexto nacional. Ressalta-se
que a cidade de Diamantina, MG, é Patrimdnio Mundial reconhecido
pela Unesco desde 1999 (Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico
Nacional, 2018), gracas ao seu conjunto arquiteténico colonial, tendo
esse titulo impulsionado a atividade turistica na regio.
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Apesar desses reconhecimentos recentes, pouco ou nada foi feito
até entdo quanto aos grupos humanos que historicamente habitam
a regido e que deram contornos ao que se vé no meio fisico-natural
rural. Reflexo disso é o baixo acesso a politicas publicas e a média do
IDH-M* dessa regido, que é de 0,65, 0 que demonstra a ndo inclusdo
desses grupos nos processos econdmicos regionais. Trata-se, pois, de
uma regido de ocupagdo antiga e diferenciada no processo de coloni-
zagdo de Minas Gerais, com destaque ao extrativismo mineral, que
atraiu sobremaneira as atenc¢des e investimentos da Coroa Portu-
guesa, a partir do século 18, para a exploracio de diamantes (Machado
Filho, 1980). Em 1817, 0 naturalista Auguste de Saint Hilaire percorreu
aregido, do entdo distrito Diamantino, e identificou elevada presenca
de negros escravizados trazidos da Africa para os trabalhos nas minas
diamantiferas. O naturalista destacou o fluxo de géneros alimenticios
entre os “sertdes” e a “serra”, o fluxo de plantas e animais vindos da
Europa e os alimentos locais utilizados por indigenas (Saint-Hilaire,
2004). Pesquisas recentes revelam a ampla ocorréncia de pinturas
rupestres, e datacdes em carbono 14 atestam a presenga humana
nessa drea hd mais de 10 mil anos (Isnardis, 2009).

Ocorreu, ao longo do tempo, a interacido de culturas com diferenciados
ambientes e “agri-culturas”, que ddo contornos ao que encontramos
atualmente na Serra do Espinhago Meridional em Minas Gerais. O sis-
tema agricola desenvolvido estd, pois, em regido de Cerrado e lida com
grande diversidade de caracteristicas edafoclimaticas: de campos de
altitudes (1.400 m) até escarpas e vales profundos entrecortados por
corpos hidricos nas cotas baixas (600 m). Tem-se predominincia de
solos arenosos, rasos e distréficos nas cotas elevadas; e de solos are-
noargilosos distréficos nas cotas baixas. O clima presente nos campos
de altitude é Cwb (classificagdo de Kdppen), com temperatura média
anual de 18,7 °C e precipitagdo média anual de 1.500 mm. J& nas cotas
baixas o clima é Cwa (classificacdo de K6ppen), com temperatura média
anual de 22,5 °C e precipitagdo média anual menor que 1.000 mm -
Semidrido de Minas Gerais. Assim, o sistema lida com verticalidades

¢ {ndice de Desenvolvimento Humano Municipal.
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e horizontalidades da paisagem, o que o torna complexo e a0 mesmo
tempo confere elasticidade/flexibilidade as estratégias agroalimentares.

Os(as) apanhadores(as) de flores sempre-vivas:
modo de criar, fazer e viver

Para os(as) moradores(as) que habitam as comunidades dessa por¢do
da Serra do Espinhaco, duas referéncias sdo comuns: ir “pra serra”, ou
“subir para os campos”; e as escarpas da serra marcam a referéncia do
sopé ou “pé da serra”. A regido no sopé da serra, na sua face ociden-
tal, apresenta altitudes em torno de 600 m e é por eles denominada
“sertdo™, tendo o Rio Jequitai como uma das principais referéncias
de localizagdo. J4 na sua face oriental, com altitude também em torno
de 600 m, a regido tem como referéncia o Rio Jequitinhonha - ou,
as “beiras do Jequitinhonha” - onde “la nao é sertdo”, explicam os
moradores®. Alguns aspectos desses ambientes podem ser observados
nas Figuras 2, 3 e 4. Ocorre maior umidade desse lado da serra, dado
o efeito das chuvas orograficas das correntes vindas da costa atlan-
tica. Entretanto, ambos os lados da serra nessas cotas baixas dizem

5 Ribeiro (2005) afirma que a origem do termo sertdo, a partir de estudos etimoldgicos, é oriunda de
desertdo e, possivelmente, expressa a nogéo presente no expansionismo europeu pelo planeta, a
constituir-se como centro que irradia civilizagdo para os vérios “sertdes” a serem conquistados.
O termo j4 era utilizado em Portugal, certamente desde o século 14, para fazer referéncia a dreas
no interior de seu territério e distantes de Lisboa. Afirma que, no Brasil, a ideia de “sertdo”
como um deserto pode expressar a populagio rarefeita, talvez associada a forma como a regido
foi apropriada durante a colonizagdo pelas grandes fazendas de gado, a partir da obtencdo de
sesmarias; e, a0 mesmo tempo, como em outras 4reas colonizadas do mundo, o “deserto” é
uma forma de descaracterizar toda a ocupagdo anterior daquele espaco geogréfico por outras
sociedades, e justificar a penetragdo civilizada sobre esse “vazio” humano, sendo que os que
ali se encontravam eram tidos como “bdrbaros” a serem civilizados. No imagindrio brasileiro,
encontram-se vestigios dessas significa¢des, que empunhamdiscursos do sertdo como o “atrasado”
aser modernizado. E um discurso valorativo referente ao espago, que qualifica os lugares segundo
a mentalidade reinante e os interesses vigentes. Tem-se o sertdo como qualificativo de lugares,
um termo da geografia colonial, que reproduz o olhar apropriador dos impérios em expansio,
figura do imaginério da conquista territorial, conceito que, ao classificar uma localizagdo, opera
uma apropriagdo simbélica do lugar. Sdo sertdes que qualificam caatingas, cerrados, florestas e
campos - um conceito nada ingénuo, veiculo de difusio da modernidade no espaco.

¢ As falas/enunciacdes de moradores(as) locais estdo destacadas em itdlico ou entre as aspas, ou

mesmo em trechos mais amplos, que elucidam suas colocacdes e expressdes, e fazem referéncia a
categorias émicas em termos de classificagdo e usos. Foram coletadas por Monteiro (2011) como
informacio verbal.
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Fotos: Fernanda Testa Monteiro

Figura 2 . Vista da serra a partir do “sertdo” (A) e “beiras” do Jequitinhonha (B).

Foto: Fernanda Testa Monteiro.

Figura 3. Paisagem dos campos de uso comum préximo a 1.400 m de altitude.

respeito a zonas semidridas, que atualmente estdo sofrendo secas
mais prolongadas e alteragdo no regime de chuvas, gracas as mudan-
cas climaticas.

Sobre a serra, extensas areas com relevo aplainado sdo conhecidas
pelos(as) moradores(as) como campos, ou também chapadas, conheci-
dos na regido pela abundancia das flores nativas tipicas dos campos
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Figura 4. Vista de comunidade rural no “pé de serra” préximo a 600 m de altitude.

rupestres - as sempre-vivas’. Para os(as) moradores(as) que tém suas
moradias sobre a serra: “tudo aqui é serra, mas cada lugar tem seu
nome, cada palmo dessa serra tem nome préprio”. Dessa forma, cada
campo, cada vale e cada crista receberam nomes relacionados as
suas histérias, como, por exemplo, o campo Jodo Alves (nome de um
antigo morador da localidade) e a serra do Galho (crista de quartzito).
Outra localidade com extensos campos é conhecida como “Chapada
do Couto”, préximo ao Pico do Itambé, uma referéncia marcante para
os(as) moradores(as) que habitam essa regido - trata-se, pois, do ponto
culminante dessa regido, com 2.062 m (Saadi, 1995). A presenca de
topénimos marca ndo somente a nominagdo de acidentes naturais,
como também a apropriagdo simbdlica por comunidades locais, cuja
memodria celebra e reifica vinculos ancestrais com os lugares.

7 Plantas cujas espécies de maior valor comercial pertencem ao género Comanthera; elas sio
importante fonte de renda para as familias das comunidades locais.

¢ As falas/enunciacdes de moradores(as) locais estdo destacadas em itdlico ou entre as aspas, ou
mesmo em trechos mais amplos, que elucidam suas colocacdes e expressdes, e fazem referéncia a
categorias émicas em termos de classificagdo e usos. Foram coletadas por Monteiro (2011) como
informacio verbal.

Foto: Fernanda Testa Monteiro.
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H4, portanto, presenca de comunidades rurais nas trés dreas, ou seja,
no “sertdo”, sobre a serra, e nas margens do Jequitinhonha, sendo que
aquelas que estdo com as moradias agrupadas sobre a serra também se
valem das cotas mais baixas e mais altas dentro de uma menor ampli-
tude, reproduzindo a mesma légica de verticalidades e horizontalidades

do sistema, com prevaléncia das mesmas estratégias agroalimentares.

Ao contrario do que um primeiro olhar possa interpretar, as travessias,
comumente feitas a cavalo, e os usos da serra guardam similaridade
e constancia. As travessias de viajantes e “tropeiros”, que safam do
sertdo, conduzindo gado e alimentos rumo a terra diamantina, sdo
descritas desde o inicio do século 19 (Saint-Hilaire). O uso dos “carguei-
ros” (animais de carga) ainda é uma prética recorrente na serra, tanto
para o transporte de pessoas quanto para o transporte de flores, por
exemplo. O transito de pessoas e gado da serra para o sertdo, e vice-
-versa, ocorre ao sabor das esta¢des do ano e das praticas tradicionais,
configurando habitos de longa data. As travessias também eram e sdo
realizadas para participar de festas tradicionais nas comunidades
ao longo do ano, como também para retribuir visitas, conformando
vinculos e lagos de sociabilidade. Sdo frequentes os lagos de paren-
tesco, compadrio e afinidade entre os comunitdrios e comunidades.
Os(as) moradores(as) facilmente enumeram familias, compadres/
comadres e amigos que tém do “outro lado da serra” ou sobre a serra.

A maioria das familias construiu suas casas agrupadas nas comuni-
dades nas cotas mais baixas, ao redor dos campos de coleta (Figura 5).
Dependendo do ponto de partida, referem-se a “subir a serra” ou a “ir
aos campos”, préatica feita, sobretudo, na época da seca (abril a outu-
bro), que estd associada a “apanha” ou coleta de flores e a0 manejo
do gado nos campos nativos, podendo 14 permanecerem por semanas
- tem-se assim a transumdncia. A coleta das flores, quando familias
de diferentes comunidades encontram-se nos campos, oportuniza
encontros, festas e enlaces, como narrou uma moradora: “Tem muita
gente que casou panhando flor na serra™. Trata-se, pois, de momento/
espaco de sociabilidade entre comunitarios e comunidades.

° As falas/enunciagdes de moradores(as) locais estdo destacadas em itdlico ou entre as aspas, ou
mesmo em trechos mais amplos, que elucidam suas colocacdes e expressdes, e fazem referéncia a
categorias émicas em termos de classificagdo e usos. Foram coletadas por Monteiro (2011) como
informacio verbal.
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Figura 5. Moradias préximas as cotas mais baixas.

Nesse tempo em que essas familias permanecem sobre a serra, a
moradia das familias pode se dar em ranchos, construgdes feitas, em
geral, com matérias-primas locais facilmente encontradas nos cam-
pos, como madeira e folha de palmdaceas. Ou pode se dar também nas
lapas (grutas nas formagdes rochosas), onde organizam internamente
a cozinha e os quartos, valendo-se de colchdes feitos com capins nati-
vos da serra (Figura 6). Algumas lapas, inclusive, recebem os nomes
das familias que tradicionalmente ali se estabeleceram para a apa-
nha das flores, atividade que pode recrutar todos de uma mesma
familia. Nessa fase, a dieta conta com parte do alimento levado e é
complementada com alimentos nativos. E comum encontrar, também,
plantas frutiferas plantadas hd décadas por ancestrais ao redor das
lapas e ranchos, nos “quintais” dessas moradias. Nesse sentido, tanto
a transumdncia como as travessias geram fluxos génicos (vegetais e
animais), alimentares e econdmicos entre as diferentes comunidades,
como também criam/recriam sociabilidades no tempo e no espago,
vitais a reproducdo social desses grupos e desse modo tradicional de
vida.

Foto: Fernanda Testa Monteiro.



Foto: Fernanda Testa Monteiro.
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Figura 6. Moradias nos campos, conhecidas como moradias nas “lapas” (grutas nas
formacgdes rochosas).

Dessa forma, historicamente, as territorialidades (Heidrich, 2009) des-
sas comunidades combinam os diversos ambientes contidos na serra,
sertdo e margens do Rio Jequitinhonha. Nesses ambientes foram
desenvolvidas estratégias de vida que se valeram de saberes comple-
xos, permeados por significagdes e compreensdes contextualizadas
pelos lugares onde se encontram - saberes geogrdficos (Claval, 2009),
transmitidos e reinventados ao longo de muitas geragdes. As comu-
nidades contam com uma organiza¢do do trabalho, de natureza
familiar, para o autossustento, e para a obtengdo de renda, por meio
da comercializa¢do do que produzem; com cédigos de apropriagdo e
uso da terra e recursos envolvidos, em que as relagdes de parentesco
e compadrio sdo marcantes; e com representagdes e praticas sociais
de interagdo com a natureza, a qual é vista como criadora da vida e
como um todo do qual eles préprios fazem parte. A abundéincia de
dgua é ressaltada pelos(as) moradores(as) como importante riqueza e
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patrimdnio herdado. E, comumente, as estratégias agroalimentares e
econdmicas das famflias estdo ancoradas:

* Naagriculturatradicional e na criagdo de animais de pequeno
porte, com prioridade para o consumo familiar, fundamental
para a seguranca alimentar, com protagonismo das mulheres.

« No agroextrativismo, com destaque as plantas medicinais e
frutos nativos do Cerrado com alto teor de vitaminas (como
pequi, pand, cagaita, mangaba, etc.), essenciais para a satde
infantil e para a seguranga alimentar e nutricional das
coletividades.

* Na criagdo de gado rustico e de animais de carga e trans-
porte, com o uso de pastagens nativas, importante estratégia
econdmica e alimentar.

¢ Na coleta de flores sempre-vivas, que confere identidade
cultural aos grupos autodefinidos, além de constituir compo-
nente fundamental da renda monetdria familiar anual.

A seguir, as Figuras 7 a 22 retratam tais estratégias agroalimentares.

Figura 7. Quintal agroflorestal.

Foto:Valda Nogueira.
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Foto: Valda Nogueira.

Figura 8. Quintal policultivado - em destaque aqui a melancia com o milho.

ST

Foto: Carlos Henrique Silva Souza

Figura 9. Raca crioula/local de porco “caipira”,
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Figura 11. Beneficiamento manual da mandioca para produgio de farinha.

Foto: Jodo Roberto Ripper.

Foto:Claudenir Févero



Foto: Carlos Henrique Silva Souza

Foto: Valda Nogueira
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Figura 13. Cultivo consorciado de variedades locais de milho e feijao na roga.
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Figura 14. Cultivo de mandioca consorciada com melancia na roga.

Agricultura Tradicional

A agricultura é desenvolvida, sobretudo, nos “quintais” e nas “rogas”.
Os quintais sdo agroflorestais e estdo ao redor das moradias, onde se
encontra uma alta diversidade de hortalicas (incluindo nativas), ervas
medicinais cultivadas, frutiferas cultivadas e também pequenos
cultivos, que contam com diversas variedades de mandioca, feijdo,
abdboras, amendoins, canas-de-actcar, batatas, inhames, cafés, entre
outros. Os pequenos cultivos desses géneros nos quintais sao justifi-
cados pelos(as) moradores(as) pela necessidade de se ter alimentos de
facil acesso e nas proximidades das moradias, para o dia a dia. Nessas
dreas, é comum o uso de esterco de animais para fertilizagdo. Nos
quintais também se encontra a criagdo de animais de pequeno porte
- galindceas e porcos de ragas caipiras - e é comum manter algumas
vacas para fornecimento de leite a familia, além da criagdo de abelhas
(nativas e africanas) e coelhos. Préximo as casas também se encon-
tram as estruturas de beneficiamento (de mandioca, cana e milho), de
armazenamento (de sementes, de alimentos diversos e de utensilios
variados - ferramentas de trabalho, carros-de-boi e carrocas, etc.).

Foto: Valda Nogueira



Foto: Elisa Cotta
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Figura 15. Colheita de frutos nativos comestiveis.
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Figura 16. Artesanato com flora nativa.
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Foto: Jodo Roberto Ripper
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Foto: Jodo Roberto Ripper

Figura 17. Ordenha manual de leite de gado do tipo “curraleiro” - reconhecida como
raga nacional.

Foto: Valda Nogueira

Figura 18. Manejo do gado nos campos de pastagem nativa.
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Figura 19. Coleta de flores.

Figura 20. Transporte de flores colhidas.
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Foto: Valda Nogueira

Foto: Jodo Roberto Ripper



Foto: Fernanda Testa Monteiro

Foto: Fernanda Testa Monteiro
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Figura 22. Curso d’4gua sobre a serra.
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Ja as “rogas” referem-se a dreas de cultivo mais extensas que podem
estar préximas as moradias, nas cotas baixas, ou em diferentes
patamares/altitudes na encosta ou mesmo sobre a serra. Nas cotas
mais baixas, as familias valem-se de vazantes de rios para o cultivo.
Enquanto na serra, como ocorre o dominio de solos arenosos acidos
e distréficos, as familias buscam manchas de solo mais argilosas e
avermelhadas, como também aquelas mais escuras e imidas, que sdo
indicadores de “terras de cultura” ou de maior fertilidade natural.
Também sdo usadas plantas indicadoras para localizagdo desses solos.
E comum uma mesma familia ter mais de uma “roga”, até mesmo
cinco rogas, sendo todas manejadas ao mesmo tempo, em diferentes
altitudes e dependendo dos ambientes, valendo-se do uso de rotagido
de culturas com pousio, para reposi¢cdo natural da fertilidade dos
solos por meio do uso da biomassa (“roga de toco”).

A época de plantio ocorre na estagdo chuvosa, geralmente entre
novembro e marco, envolvendo diversas variedades locais, com desta-
que as seguintes espécies: mandioca, feijdo, milho, arroz, fava, sorgo,
cana-de-acucar, abdbora, batata, batata-doce, maxixe, amendoim,
inhame, entre outras, e também frutiferas de porte elevado. Ressalta-
-se que, a partir dos lagos de parentesco e compadrio, hd familias que
tém suas moradias e rogas nas cotas mais elevadas e que, na época das
aguas, descem ao “sertdo” ou as “beiras” do Rio Jequitinhonha para
cultivar rogas com parentes e/ou compadres/comadres, ou ainda para
cultivar um “pedaco de terra prépria”. H4, assim, uma elasticidade do
sistema necessdria para a agricultura realizada nas condi¢des descri-
tas e vital a seguranca alimentar dos comunitarios e comunidades.

Tem-se, portanto, quintais-rocas e rogas que “andam” pela serra -
seguindo a légica de rotagdo de culturas e pousio, que varia no tempo
e no espaco, segundo os critérios baseados no vasto conhecimento
tradicional acumulado e nas necessidades dos grupos. O uso do tra-
balho familiar e de técnicas artesanais é constante nas atividades e
hé protagonismo das mulheres na agricultura. O preparo das terras
pode contar também com o uso de tratores, mas sendo esse locali-
zado e pouco significativo no todo. Em geral, fertilizantes quimicos e
pesticidas agricolas sdo considerados desnecessarios e prejudiciais a
saude das pessoas e a0 ambiente como um todo, sendo a produgio dos
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quintais e das rogas destinada prioritariamente ao consumo familiar,
ocorrendo também a venda de pequenos excedentes.

Considerando as espécies cultivadas nas rogas e quintais, tém-se
catalogadas, até o momento, 94 espécies destinadas a alimentagdo,
sendo 17 delas medicinais e condimentares. Ocorre ainda o uso de
15 espécies alimentares nativas, das quais duas s3o endémicas e uma
com indicadores de domesticagdo, segundo pesquisas em andamento.
Ocorrem muitas trocas e doa¢des de alimentos entre as familias de
uma mesma comunidade, assim como de sementes de todo tipo, e
também relagGes de reciprocidade na realizagdo do trabalho agricola,
como: mutirdo, troca de dia, troca de servico, dentre outras formas
de solidariedade. Ha fluxo génico interno as comunidades e também
entre comunidades, dados os lagos de parentesco, casamentos e compa-
drios, 0 que garante a conservagdo dos recursos genéticos adaptados
por meio de sua gestdo compartilhada.

Cabe ressaltar também o vasto repertério de receitas da rica culi-
ndria local, com destaque a “farofa”, prato tipico das festas nessas
comunidades (destaques feitos as festas religiosas e de casamentos,
acompanhada de outros pratos), com prevaléncia da mandioca na cul-
tura alimentar. Isso se confirma nas rocas, tendo sido identificadas
26 variedades de mandioca com uma tnica familia. Essa alta diversi-
dade interespecifica e intraespecifica é que garante a produgdo nas
condi¢des locais e, consequentemente, a resiliéncia socioecoldgica,
havendo seguranca alimentar das familias e das comunidades.

Agroextrativismo

Em todas as localidades, o agroextrativismo ocorre com a coleta de
plantas medicinais, frutos nativos, fibras, 6leos e madeiras utilizadas
para construcdo de casas e benfeitorias locais. Os frutos do Cerrado
sdo encontrados e colhidos livremente: “ndo tém dono, todo mundo
pode panhd” 1, A atividade é vista como momento ludico e comumente

1 As falas/enunciagdes de moradores(as)locais estdo destacadas em itdlico ou entre as aspas,
ou mesmo em trechos mais amplos, que elucidam suas colocagdes e expressdes. Foram todas
coletadas por Monteiro (2011) como informagdo verbal.
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realizada em companhia das criangas. A capacidade de localizagdo
dessa infinidade de plantas reflete/indica que os conhecimentos tra-
dicionais associados estdo presentes em todas as comunidades que
compdem o sistema. S3o utilizadas pelo menos 35 espécies de frutos
nativos comestiveis, 16 espécies de madeira para construgdes familia-
res e 83 espécies de plantas medicinais - identificadas até o momento.

Essa elevada diversidade de espécies e conhecimentos tradicionais asso-
ciados sdo a base de saberes e fazeres que permeiam praticas culturais
em varias dimensdes: alimentacdo, medicina tradicional, arquiteturas,
ritos e festas. Destaca-se a vitalidade da transmissdo intergeracional de
conhecimentos que permitem o uso da recursagem local. Tais conheci-
mentos foram e continuam sendo fundamentais para a sobrevivéncia
humana ao longo do tempo nessa drea em contextos muitas vezes adver-
sos, além de baixo acesso a servicos e politicas publicas.

Criagdo de animais riisticos

Sobre a serra prevalecem as gramineas nativas utilizadas para a pas-
tagem do gado. A criagdo de gado “curraleiro™ faz-se presente, ainda
que ja tenha havido a incorporagao de outras ragas. O gado curraleiro
apresenta rusticidade e refere-se a primeira raca a chegar ao Brasil,
com os colonizadores, tendo sido reconhecida em 2012 como “raca
brasileira” pelo Ministério da Agricultura, Pecudria e Abastecimento
(Mapa), visto que compde o cendrio histérico e cultural do Pais com
mais de 500 anos de sobrevivéncia no Sertdo e Cerrado. Apresenta
extrema adaptacdo, dupla aptiddo (leite e carne de qualidade) e resis-
téncia impar a algumas plantas téxicas do Cerrado que outras ragas
ndo possuem, o que reafirma sua rusticidade e alta adaptacio®.

Comumente, o gado é conduzido para os campos nativos na época da
estiagem (abril/maio a outubro/novembro). E quando as pastagens
cultivadas na “terra do baxio” (cotas baixas - 600 m) encontram-se

Raca ainda encontrada em poucas 4dreas em ambientes de Cerrado em Minas Gerais (Ribeiro,
2005).

2Embrapa (2018).
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secas ou insuficientes para o gado, ao passo que as pastagens nativas
da serra permanecem umidas por mais tempo. Nos campos nativos, o
gado caminha livremente, buscando as gramineas nativas mais pala-
taveis, que ocorrem em ambientes diversos daqueles em que ocorrem
as flores. As flores e demais plantas de uso ornamental, entre outros,
ndo sdo consumidas pelos animais, ndo havendo concorréncia.

Em geral, as familias descem o gado da serra no inicio da época das
dguas (outubro/novembro) para as proximidades das moradias, nas
comunidades, para se evitar que fiquem “ervados”, ou que se intoxi-
quem com ervas téxicas que ocorrem no periodo das chuvas. Como
nao é comum a utilizagdo de cercas sobre a serra, o gado de cada fami-
lia se mistura com o de outras familias, o que ndo é considerado como
problema pelos(as) moradores(as) das comunidades. Dizem néo haver
dificuldades para separa-los ao final de cada estagdo de seca, porque
cada familia conhece seu rebanho. Ressalta-se que o gado refere-se a
uma estratégia econdmica de “poupanga” para as familias, vendido
em caso de necessidade, sendo também abatido em ocasides festivas
(festas de santo e casamentos), além de constituir uma estratégia
imprescindivel de gestdo do territério.

Assim, noinicio das d4guas tem-se o movimento de descida do gado para
as pastagens cultivadas, coincidindo com o perfodo das dltimas flores
coletadas naquela safra. A importancia do conjunto dessas atividades
nos campos nativos é elucidada por um dos membros das comuni-
dades locais: “da Serra desce flor, gado gordo, novilha enxertada e
queijo”. Trata-se, pois, de uma complementaridade e combinagdo de
atividades, compondo as estratégias de reproducdo sociocultural e
econdmica das famfilias.

A depender da precipitagdo, pode ser necessario suplementar a ali-
mentacdo do gado com capim de corte e cana-de-agtcar, até que as
pastagens cultivadas estejam plenamente recuperadas. Na atuali-
dade, em algumas dreas tem sido necessario manter o gado ou parte

3 As falas/enunciagdes de moradores(as)locais estdo destacadas em itdlico ou entre as aspas,
ou mesmo em trechos mais amplos, que elucidam suas colocagdes e expressdes. Foram todas
coletadas por Monteiro (2011) como informagdo verbal.
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dele durante todo o ano sobre a serra, dadas as mudancas climaticas,
sobretudo na regido do “sertdo”. Isso demonstra, mais uma vez, a elas-
ticidade do sistema, ao mesmo tempo em que desafia sua capacidade
de atualizacdo frente as adversidades das secas mais severas.

Coleta das flores sempre-vivas

A época seca (abril a outubro) coincide com a coleta das principais
flores sempre-vivas, ou seja, as familias coletam flores no mesmo perfodo
em que o gado estd nas pastagens nativas sobre a serra - ainda que haja
espécies precoces. As flores sempre-vivas constituem-se em produtos
florestais ndo madeireiros da flora nativa endémica da Serra do Espi-
nhaco; ocorrem nos campos rupestres do Cerrado e dizem respeito ao
termo popularizado para essas inflorescéncias que, depois de colhidas
e secas, conservam sua forma e coloragdo. As espécies de maior valor
comercial pertencem ao género Comanthera e constituem importante
fonte de renda monetdria para as familias e referéncia sociocultural
fundamental. £ comum as flores significarem a primeira renda de
jovens, que desde cedo iniciam a prética da coleta com os pais.

Comumente, entre as comunidades, o termo “flores” reporta-se as
inflorescéncias esbranquicadas, com formato de “margaridinha”;
e aquelas com outras formas e cores sdo chamadas de “botdes™.
Enquanto os consumidores denominam todas como “sempre-vivas”,
termo popularizado no comércio regional e nacional, os comerciantes
utilizam o termo “flores secas”, incluindo o grupo das “sempre-vivas”,
o grupo dos “botdes” e todas as demais partes de plantas nativas do
Cerrado (frutos secos, folhagens, etc.) coletadas e comercializadas nos
mercados nacional e internacional de artigos ornamentais. Trata-se

“De forma resumida, dentre as “margaridinhas”, as mais coletadas encontradas, seguindo a ordem
dos meses do ano, sdo: entre janeiro e fevereiro, C. ruprecthiana (morfotipo janeirona) e C. bisulcata
(morfotipo carrasqueira); entre fevereiro e marco, C. nitida (morfotipo sapatinha); de abril até
meados de junho, C. elegans, C. elegantula, C. bisulcatus (morfotipo chapadeira). Considerando os
“botdes”, os mais coletados sdo: o branco de janeiro ou capoeira (P. macrocephalus) e o branco
de novembro ou capoeira bordado (P. rhizomatosus); a jazida amarela (Comanthera vernonioides
var. vernonioides); a sedinha ou capim-dourado (S. nitens); o espeta-nariz (Rhynchospora globosa);
o ceboldo (Cephalostemum riedelianus); o amarelinho (L. flavescens); o mundial (X. peregrina);
o cabeca de nego (X. platystachya) (Sempre-vivas..., 2018).
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de um produto em grande medida exportado para EUA, Europa, Asia
e Japao (Monteiro, 2011).

Para os(as) apanhadores(as) de flores sempre-vivas, como se autodefinem,
cada uma das flores e botdes possui um nome que singulariza suas
caracteristicas e revela expressdes/relagdes, como: espeta-nariz,
carrasqueira, brejeira, etc., podendo variar de nome nas diferentes
comunidades. Os(as) apanhadores(as) referem-se a essa atividade
como “panha de flores”, podendo ainda aludirem ao ambiente onde
sdo encontradas: “vou pra campina panha flor”. O termo campina,
adotado pelos(as) apanhadores(as), também pode referir-se a tudo
que foi colhido nos ambientes de campos: “a gente panha campina,
que dd no campo™e, Além das flores, sdo coletadas folhas, frutos
secos, sementes, etc., também referidos como “mercadorias”, vindas
de distintos locais/ambientes de coleta (campos, serras, serrinhas,
boqueirdes, etc.), a depender da época do ano e da demanda.

O manejo tradicional das flores sempre-vivas inclui: a permanéncia
de, aproximadamente, 30% de individuos que sdo deixados nos campos
para emissdo de sementes e manutencdo da populacdo de plantas -
chamada localmente de “restolho”; e o retorno para os campos nativos
das sementes que caem no piso das casas (incluindo ranchos e lapas)
apés a arrumagio das flores para transporte e comercializagdo (ativi-
dade conhecida como “pentear as flores”). Essa préatica de devolugdo
das sementes aos campos nativos refere-se ao enriquecimento e visa,
também, a manutencio das populacdes dessas espécies (Oliveira et al.,
2012). Nota-se a presenga de flores também pelos caminhos utilizados
pelos(as) apanhadores(as) nos campos nativos, o que significa que sdo
semeadores dessas flores ao longo de toda essa paisagem manejada.

Para os(as) apanhadores(as) de flores, ir aos campos aporta sentidos
que vao além de atividades econdmicas. As comunidades qualificam a

15 As falas/enunciagdes de moradores(as) locais estdo destacadas em itélico ou entre as aspas,
ou mesmo em trechos mais amplos, que elucidam suas colocagdes e expressdes. Foram todas
coletadas por Monteiro (2011) como informagéo verbal.

16 As falas/enunciacdes de moradores(as) locais estdo destacadas em itdlico ou entre as aspas,
ou mesmo em trechos mais amplos, que elucidam suas colocagdes e expressdes. Foram todas
coletadas por Monteiro (2011) como informagdo verbal.
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serra quanto a ancestralidade, afetividade, prazer, liberdade, trabalho
e renda e tradigdo. Moradores(as)" salientaram que “a serra sempre
deu condigdo da gente viver”, como também que “nosso lugar aqui é
de pouco recurso de dinheiro, mas é muito bom de viver”. Ou ainda
que “a renda é importante e prd quem tem pouca, qualquer uma faz
falta”. Outras referéncias recorrentes s3o: “a serra cura depressdo”; é
onde “muito se trabalha e se vive bons momentos”; “lugar de encon-
trar os amigos”. Sobre a coleta, registrou-se: “nos campos, o corpo
cansa, mas a cabeca fica boa. A gente ja sabe quando a flor abre. E ndo
tem nada como subir [aos campos] e ver elas abertas”; “é bom demais,
é uma vida inteira”. A serra aporta ainda sentido de “autonomia, onde
posso ser eu mesmo e trabalhar em paz”. E também foi encontrada a

referéncia de que “era bem dificil, longe, era sofrido andar tanto”.

Trata-se, pois, de uma identidade autodeterminada que expressa
vinculos territoriais, refere-se a identidade cultural ou sentimento
de pertenca e pratica sociocultural desenvolvida em meio a adreas
de campos rupestres do Cerrado. Pratica esta que expressa um modo
de vida regido pelos ciclos da natureza, envolvendo ampla gama de
conhecimentos complexos capazes de valer-se de grande diversidade
de ambientes e 240 espécies da flora, j4 identificadas, destinadas a
ornamentacao.

Ainda que a ‘apanha de flores’ ndo seja a inica atividade que se realiza
sobre a serra, é essa identidade que aglutina/aproxima as comunida-
des dos distintos locais, enquanto atores/sujeitos coletivos. Almeida
(2006) chamou atengéo de que tais identidades néo significam/refe-
rem-se apenas a incidéncia de uma ou mais espécies vegetais numa
drea ou em “manchas”, como também nio quer dizer que seja a Gnica
atividade realizada tradicionalmente. Essas identidades referem-se
a uma expressdo identitdria que é traduzida por extensdes territo-
riais de pertencimento. O uso comum, os processos de territorializa¢do
propiciam instrumentos para se compreender como os territérios de
pertencimento foram sendo constituidos histérica e politicamente,

7 As falas/enunciagdes de moradores(as) locais estdo destacadas em itdlico ou entre as aspas,
ou mesmo em trechos mais amplos, que elucidam suas colocagdes e expressdes. Foram todas
coletadas por Monteiro (2011) como informagio verbal.
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por meio das ag¢Ges por livre acesso aos recursos basicos necessarios a
reproducdo de formas sociais, em diferentes regides e tempos.

Além disso, a identidade territorial diz respeito a uma experiéncia
histérico-geografica comum, expressa elos entre o ator e o espago (Hei-
drich, 2009), que se revelam na relagdo com o Outro. Reivindica direitos
historicamente negados e busca legitimidade social na manutengao
de territdrio préprio, aportando sentidos e modos de vida calgcados
na ancestralidade, na “tradi¢cdo” - constantemente reelaborada e res-
significada no presente - e na “cultura”, que constituem a comunidade
que se pauta por elas (Cunha, 1985). Dessa forma, a constituicdo de
identidades autodenominadas pressupde territorialidades especificas
(Almeida, 2006), como ocorre sobre a ‘serra’ com os(as) ‘apanhadores(as)
de flores’. A autodenominagao coletiva expressa diversas formas poli-
tico-organizativas intrinsecas, compondo as terras tradicionalmente
ocupadas. Rompe com visdes dicotdmicas usuais, homogeneizantes, e
redesenha a sociedade civil com a diversidade social.

Sobre a agrobiodiversidade,
a sequranga alimentar e a renda

A existéncia e a manutengdo da agrobiodiversidade na Serra do Espi-
nhago Meridional se ddo pela agdo desses grupos humanos. Os animais
domésticos, ainda que sejam ragas crioulas altamente adaptadas,
dependem dos cuidados das familais para sobreviverem (alimenta¢io
complementar, vacinas contra doengas, etc.). As espécies cultivadas
se desenvolvem em solos enriquecidos pela a¢do antrdpica, seja nos
quintais ou nas rogas de toco; selecdo continua de variedades; cir-
culacdo de germoplasma; uso na alimentagdo e praticas culturais
(medicinais, condimentares, religiosas, festivas, etc.). Ocorrem o uso
e a gestdo compartilhada entre as familias e entre as comunidades,
vital na manutencdo dessa ampla gama de espécies e suas variedades.

Alguns aspectos demonstram alta relevancia nesse processo: a cul-
tura alimentar que atravessa geragdes e expressa a coadaptacdo entre
grupos humanos e espécies da agricultura e alimentacdo desse sis-
tema; o conhecimento intergeracional que associa praticas de cultivo,
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conservagdo de germoplasma e usos das espécies associadas aos dife-
rentes agroambientes (Ribeiro, 2010) do sistema (nas suas verticalidades e
horizontalidades); a circulagio dessas espécies entre os grupos, de forma
a se garantir a manutengdo do patrimonio genético na regio; a sele-
¢do segundo as condig¢des lociais, promovendo adaptacado das diversas
variedades. Dessa forma, descentralizacdo, circulacdo, técnicas de
cultivo, selecdo e armazenamento tém sido vitais a manutencio da
elevada agrobiodiversidade encontrada nesse sistema. E notével a alta
diversidade inter e intraespecifica, com destaque para a mandioca.

H4 processos-chave na conservagdo dessa rica agrobiodiversidade.
Dentre a juventude que permanece nas comunidades, cada nova fami-
lia que se forma e instala-se na comunidade (familia neolocal) leva
sementes e mudas para comegar seu quintal (incluindo animais) e sua
roga. Ndo por acaso, quando se pergunta qual é a origem das sementes,
aresposta mais comum é: “essas sdo sementes de geragdo™®. O que sig-
nifica dizer que foram passadas de geragdo em geragio, sendo aptas/
adaptadas a produzir nas condi¢des locais. E também comum a troca
de materiais entre pais e filhos, ou mesmo o cultivo conjunto de rogas
entre mdes e filhas, ou entre irmas, em algumas localidades. Atual-
mente, ha familias que compram sementes de algumas hortalicas que
nao frutificam na regido, dado o clima.

Um aspecto importante é o papel vital que as mulheres tém, seja no
uso, na conservagao ou na circulagido de germoplasmas, bem como
na transmissdo intergeracional de conhecimentos e na manutengédo
da cultura alimentar. Estas tém conexdo direta com a conservacdo
de germoplasma, pois muito influenciam a decisdo de materiais que
permanecem ou ndo nos quintais e rogados, segundo as preferéncias
alimentares. A capacidade produtiva das espécies nas condigdes eda-
foclimaticas locais é também decisiva na selecdo e conservacio de
variedades.

18 As falas/enunciacdes de moradores(as) locais estdo destacadas em itdlico ou entre as aspas,
ou mesmo em trechos mais amplos, que elucidam suas colocagdes e expressdes. Foram todas
coletadas por Monteiro (2011) como informagio verbal.
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Em termos de sazonalidade, a produgdo agroalimentar é marcada,
grosso modo, pela época das dguas e da seca, em que:

« Epoca das 4guas - entre novembro e marco, quando se con-
centram as atividades de cultivos das rogas e quintais e
criagdo dos animais de grande porte nas pastagens cultiva-
das nas proximidades das moradias.

« Epoca da seca - entre abril e outubro, quando as atividades
se concentram nas cotas elevadas, nas terras de uso comum,
para criagdo do gado bovino e coleta de plantas ornamentais.

O cuidado dos quintais, incluindo a criacdo de animais de pequeno
porte, e o agroextrativismo (coleta de frutos nativos comestiveis,
plantas medicinais, 6leos, etc.) se distribuem ao longo do ano, segundo
o produto/planta envolvida e as necessidades da(s) familia(as).

A segurancga alimentar e nutricional das familias é viabilizada pelo
conjunto de produtos oriundos dessas atividades, que envolvem cul-
tivo-criagdo-coleta e, em alguns casos, a pesca para aquelas familias
que estdo préximas as margens dos rios Jequitai e Jequitinhonha.
Assim, hd uma relaco intrinseca entre o uso da terra e as estraté-
gias agroalimentares desenvolvidas para producgdo de alimentos em
quantidade e com qualidade, bem como com a economia familiar.
Destacam-se os fluxos internos a unidade familiar e sua relagdo para
além da unidade produtiva, na viabilizacdo da produgdo agroalimen-
tar e dinamizacgdo econdmica da familia e da comunidade.

Destaca-se como marcante o uso no cotidiano das familias de: milho
(utilizado para pratos como o “angu”), feijao de varias qualidades,
abdboras, batatas-doces, frutas da estacdo (nativas e cultivadas),
“verduras” (hortalicas nativas e cultivadas), café e “rapadura” (feita
de cana-de-agicar utilizada para adogar bebidas e para longas
viagens), além de carne de animais de pequeno porte criados nos
quintais. A mandioca também ¢ utilizada diariamente como farinha,
beneficiada nas comunidades, como também em refeicoes variadas
(como a “merenda” da tarde). A carne de gado bovino é utilizada em
festas, juntamente com “farofa” e outros alimentos em momentos
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festivos. Ou seja, a cultura alimentar é fundante na manutengdo da
agrobiodiversidade.

Dessa forma, tém-se estratégias agroalimentares, culturais e eco-
ndmicas conectadas, em que rendas — monetdrias e nio monetdrias
- sdo produzidas no Ambito do sistema produtivo. Alimentos podem
ser consumidos pela familia, tornar-se renda monetdaria ou serem tro-
cados/doados entre familias, como forma de se garantir a seguranca
alimentar e nutricional da(s) comunidade(s). Aqui operam também
as relagdes de parentesco e compadrio em que garantir a alimenta-
¢do do grupo é um valor presente e integra a moralidade das e nas
comunidades.

Sobre os conhecimentos tradicionais,
a “agri-cultura” e as paisagens manejadas

O SAT da Serra do Espinhago Meridional tem componentes importan-
tes que permitem a vida nessa regido. Entre eles, os sistemas locais
de conhecimentos tradicionais e sua transmissdo intergeracional,
que ddo suporte ao saber-fazer, sio fundamentais. Esse modo de
fazer, criar e viver se d4 no Ambito de um modo de vida com suas
varias dimensdes - social, cultural, ambiental, econdmica, religiosa e
politica. E a partir desses conhecimentos que os solos, a 4gua, a flora
e fauna nativas s3o amplamente reconhecidos, considerando seus
hébitos, habitat, ocorréncias, seus multiplos usos e significados. Elas
fazem parte das estratégias de alimentagdo, moradia, confecgdo de
utensilios, praticas medicinais e religiosas, bem como de geracdo de
renda. £ também o conhecimento extensor sobre os agroambientes
que permite a localizagdo de condigdes mais adequadas ao cultivo,
criagdes e coleta. Isso é notdvel nos aspectos relacionados a alimenta-
¢do, saude, moradia, etc.

Nesse sentido, as “rogas de toco” sdo essenciais e congregam todos
esses elementos. Ocorrem também préticas de benzegdo para prote-
¢do dos rogados e “simpatias”, bem como o uso do calenddrio lunar e
uma atengdo especial aos sinais da natureza (nuances de chuva e de
seca) que alertam, no devido tempo, para os preparos e cuidados para
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com os rocados e demais atividades. A roca de toco ou de coivara, ou de
capoeira, também denominada na literatura académica de agricultura
de corte e queima, é uma pratica milenar. Sua origem remonta aos pri-
mordios da agricultura, sendo um componente fundamental dos SATs.
Praticada em meios arborizados diversos, desde as florestas densas até
as savanas arborizadas (Mazoyer; Roudart, 2010), consiste na abertura
de clareiras, por meio de rogadas e uso do fogo, para serem cultivadas
por determinado periodo, seguido por um periodo maior destinado ao
pousio. McGrath (1987, citado por Pedroso Junior et al. 2008, p. 154) a
define como “uma estratégia de manejo de recursos, onde os campos
sdo rotacionados de forma a explorar o capital energético e nutritivo
do complexo natural solo-vegetacio da floresta, muitas vezes consti-
tuindo a Unica fonte de nutrientes para as rogas”.

A partir do conceito de florestas culturais, varios especialistas tém
defendido que as florestas tropicais atuais evoluiram em conjunto com
a pratica da “roga de toco” e que sua grande diversidade biolégica seria
produto desse processo milenar. Isso é particularmente vélido para o
Cerrado brasileiro que, segundo apontam diversos estudos, evoluiu
com a presenca do fogo (Coutinho, 1981; Pinheiro, 2010; Pinheiro; Mon-
teiro, 2010; Lehmann et al., 2014). Conforme apresentado por Pedrosa
Junior et al. (2008), muitos estudos tém demonstrado que a interferén-
cia humana por meio das atividades agricolas no processo sucessional
da floresta acabou atuando como fonte de variabilidade, mantendo,
ou mesmo, promovendo a biodiversidade regional (Andrade; Rubio-
-Torgler, 1994; Neves, 1995; Altieri, 1999; Gupta, 2000; Raman, 2001).

No Brasil, a pratica da roga de toco é realizada em praticamente todos
os biomas e regides, sendo mais expressiva nos biomas Amazdnia,
Mata Atlantica e Cerrado. Segundo Homma et al. (1998), sé na Amazo-
nia, ela é responsavel pela alimentagdo de cerca de 600 mil familias de
agricultores tradicionais. Nos SATs das comunidades apanhadoras de
flores sempre-vivas, a prética da roca de toco esta presente como uma
heranca cultural e componente de extrema relevincia na manutengdo
desses sistemas. Ndo existe um padrio unico de ocorréncia e de dina-
mica das rogas de toco que compdem os diferentes agroambientes das
comunidades de apanhadores de flores sempre-vivas. Geralmente,
elas sdo praticadas nas porgdes mais planas e rebaixadas, mas podem
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estar localizadas também nas encostas, em diferentes altitudes e
exposicao solar. A vegetagdo presente nessas areas é constituida por
capoeiras (mata secunddria) e remanescentes de Floresta Estacional
Semidecidua, Matas de Galeria, Cerrado estrito e de fitofisionomias
transicionais entre estas.

Em que pese a necessidade de um monitoramento em médio e longo
prazo do comportamento das rogas de toco, principalmente em rela-
¢do a recomposicao florestal e a recuperagio da fertilidade do solo,
esta pratica estd presente neste SAT desde os seus primdrdios e tem
garantido boa parte da alimentagdo das familias. Ela persiste gracas
ao cabedal de conhecimentos agroecoldgicos que as comunidades tradi-
cionais de apanhadores de flores sempre-vivas detém sobre o manejo
das interagdes entre os diferentes agroambientes e a diversidade de
espécies que cultivam. Os usos desses agroambientes foram desenvol-
vidos e reelaborados ao longo dos séculos de histéria, uso e interagdo
com os mesmos agroambientes - sdo paisagens manejadas.

Conforme apontado, as familias conjugam as unidades familiares
(localizadas sobremaneira nas proximidades das residéncias das
comunidades) com as dreas de uso comum (onde se localizam os cam-
pos de coleta e as dreas de solta ou criagdo de animais de grande porte)
para realizar sua reproducao social, ou viabilizar a produ¢do da vida
dos grupos envolvidos. No acesso as terras de uso comum é recorrente
0 parentesco e a afinidade para manuten¢io dessa finalidade. De modo
geral, os usos sdo organizados por cddigos préprios, desenvolvidos e
reelaborados ao longo dos séculos de histéria, uso e interagdo com
esses ambientes.

Como vimos, a légica do sistema agricola desenvolvido pelas comuni-
dades apanhadoras de flores sempre-vivas lida com horizontalidades
e verticalidades na Serra do Espinhaco Meridional (MG/Brasil), bus-
cando “manchas” de solos com fertilidade natural mais elevada para
cultivar, criar animais de grande porte em manejo extensivo, ou de
baixa intensidade, e coletar/manejar a flora nativa, respeitando os
ritmos dos ciclos naturais, otimizando seus fluxos energéticos e de
nutrientes. Isso demanda dimensao territorial consideravel, em que
uma menor parte das terras é ocupada nas cotas mais baixas, para
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quintais e rogas, e uma maior parte de terras elevadas é ocupada para
coleta e cria¢do na solta. Em todos os casos, hd também o manejo da
vegetacdo nativa com vistas a conservagdo da dgua.

Para facilitar a compreens3o, essa por¢do da Serra do Espinhago em
que se desenvolveram os agroambientes dos(as) apanhadores(as) de
flores sempre-vivas pode ser classificada em trés macrounidades:
a) Alto da Serra, b) Encostas e c) Partes Baixas (Figura 23).

Alo da Samra
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Figura 23. Perfil morfolégico da Serra do Espinhaco Meridional, da Comunidade Pé de
Serra a Comunidade Vargem do Inhai, Minas Gerais.

Os usos e as fitofisionomias do Cerrado associados a cada macroam-
biente manejado da paisagem podem ser sintetizados da seguinte
forma (Figura 24):

As comunidades apanhadoras de flores defendem e aumentam as
populagdes das espécies de interesse no sistema. Levam-nas para
além dos seus limites geograficos, nas longas travessias que realizam,
selecionam, enriquecem campos nativos com sementes recolhidas na
coleta e retiram individuos que afetam as populacdes de interesse
social. H4, portanto, uma interagdo ecoldgica direta e constante entre
essas populagdes humanas e vegetais. A 16gica de uso dessas comuni-
dades preserva matas, encostas e nascentes, gerando biodiversidade
(flora e fauna) associada ao sistema contendo variadas fitofisionomias
do Cerrado.

Um elemento central desse manejo é o uso controlado do fogo no Cer-
rado. O uso do fogo sobre a serra é destinado, sobretudo, ao manejo
das pastagens nativas para estimular a rebrota das gramineas na
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Campos - Rupestre, Aberto, Sujo e Cerrado — com inclusées de Capéo de Mata e Floresta Altimontana
Agroambientes de coleta de flores sempre-vivas e outros produtos do Cerrado, pastejo de animais em
pastagens nativas e plantio de quintais “proximos” as lapas ou ranchos

Matas e Cerrados
Agroambientes de coleta de frutos comertiveis e outros produtos
do Cerrado, implantagéo de quintais, hortas e rogas de toco,

e pastejo de animais em pastagens nativas e plantadas

Baixadas e Vazantes — imidas e secas
Agroambientes de intensificagdo da implantagéo de quintais,
hortas e rogas, além de pastagens plantadas, em alguns casos

Figura 24. Perfil esquemadtico com a localizagfo dos agroambientes do Sistema Agricola
dos(as) Apanhadores(as) de Flores Sempre-Vivas na Serra do Espinhaco Meridional,
Minas Gerais.

época das dguas e estimular a brotacdo das flores. Em geral, os(as)
moradores(as) consideram o perfodo entre setembro e novembro
como a melhor época para tal uso, apds a coleta das flores, apds as
primeiras chuvas e em horérios de menor incidéncia solar (cedo ou a
tardinha), para facilitar seu controle (evitando-se que o fogo avance
sobre os capdes e matas, onde se encontram as nascentes que se busca
conservar). As dreas de mata e de nascentes de dgua sdo preservadas
do fogo, sendo recorrente o uso de aceiros®, bem como se considera o
sentido dos ventos. Uma mesma édrea, dependendo de sua localidade,
pode ser queimada em intervalos de 2 anos ou mais, a depender de
suas caracteristicas de solo, vegetacdo e umidade.

Tais referéncias de usos sdo conhecidas e reafirmadas pelas comuni-
dades, e quando algum morador nio as considera, pode sofrer criticas
dos demais, o que opera como mecanismo de controle social. Esses
aspectos tornam-se reguladores dos usos e incidem também sobre
o uso dos demais recursos naturais, de forma a manter longevidade
do sistema, destacando-se: os cuidados na coleta de flores, os ritmos
e cuidados na coleta de plantas medicinais, dleos, fibras, madeiras,
entre outros. A densidade de gado na serra também é levada em conta,

Consiste numa faixa circundando a drea que serd queimada onde se realiza a retirada do
material orginico que estd sobre o solo, evitando-se, assim, a propagacido do fogo para as dreas
circunvizinhas.
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para se evitar o pisoteio dos ambientes das flores, ainda que as gra-
mineas pastejadas pelo gado nio sejam aquelas que tém suas flores
colhidas. Dessa forma, ha todo um cuidado com o uso adequado dos
recursos florestais e conservacdo dos recursos naturais. Também se
tem referéncia de conhecimentos e cuidados em relacdo a fauna e sua
func¢do na manutencgio do sistema vivo como um todo.

0 fogo, como visto, também é utilizado para dinamizar a ciclagem
de nutrientes contidos na biomassa nas “rocas de toco”. Dessa forma,
tem-se o pousio e rotacdo de culturas para produgdo de biomassa e
posterior queima para reciclagem de nutrientes - prética utilizada
pelos nativos das Américas hd milénios na busca de elevagio do pH e
disponibilizacio de nutrientes. E recorrente, entre os moradores(as),
a afirmacdo de que algumas espécies de flores respondem positiva-
mente ao fogo, o qual estimula sua rebrota; ou mesmo que a queima
de outras gramineas presentes, sobretudo em dreas mais umidas, é
necessdria porque, quando estdo altas, podem sombrear as flores,
diminuindo a entrada de luz, e, consequentemente, sua capacidade de
brotaqﬁo.]é entre os botdes, em geral, nio se observa a mesma neces-
sidade/efeito em relagéo ao fogo.

Dessa forma, o uso do fogo estd presente na agricultura/pastagem das
flores e torna-se central no manejo dessa paisagem. Cabe ressaltar
que ndo estamos nos referindo a incéndios florestais, mas ao manejo
tradicional de paisagens com alta biodiversidade, em que tal uso tem
um papel e envolve uma gama de conhecimentos e cuidados na sua
pratica. Estudos comprovaram que, por milhares de anos, queima-
das naturais durante a estacdo umida, e queimadas antropogénicas
durante a estagdo seca, coexistiram na regido do Cerrado, sugerindo
que o fogo, juntamente com a sazonalidade das chuvas e os solos dis-
tréficos, é um dos determinantes da forma da vegetagdo do Cerrado
(Miranda et al., 2009). O fogo, portanto, influencia a dindmica do Cer-
rado (Miranda et al., 2009; Lehmann et al., 2011; Staver et al., 2011a,
2011b), indicando que o regime histdrico do fogo sempre contribuiu
na determinagdo da estrutura da prépria biodiversidade (Durigan;
Ratter, 2016; Schmidt et al., 2018).
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Consequentemente, sé ocorre essa abundancia das diversas espécies
ornamentais nos campos nativos, que tornam a paisagem da Serra
do Espinhago singular de destacada beleza no cendrio brasileiro,
dado seu manejo tradicional. Assim como os quintais e as rogas que
“andam” provocando a renovacado dessa paisagem, na medida em que
reiniciam sucessdes ecoldgicas no tempo e no espago, produzindo
um mosaico de matas em diferentes estdgios sucessionais, o0 manejo
das pastagens e do gado rustico é fundamental no controle da pro-
ducdo de biomassa, com elevado potencial de combustdo do material
herbaceo, sendo, portanto, um controlador natural da queima e pro-
dugdo desses agroambientes contidos na paisagem manejada pelos(as)
apanhadores(as) de flores sempre-vivas.

E por essas compreensdes que hé leis no Brasil prevendo o regime
juridico diferenciado para sistemas diferenciados, como o dos(as)
apanhadores(as) de flores, em que o uso tradicional do fogo controlado
em escalalocal é permitido, devendo ser aprimorado de forma a garan-
tir a sustentabilidade do sistema. Mesmo porque tais préticas devem
ser compreendidas como parte de um sistema adaptado a dindmica
ecossistémica local e capaz de gerar e manter a biodiversidade. Assim
sendo, hd pesquisas em andamento para aprofundar a compreensido
dessa dindmica ecoldgica junto com as comunidades apanhadoras de
flores sempre-vivas, de forma a orientar boas praticas de manejo do
fogo no ambito do manejo das flores sempre-vivas, rogas de toco e
da paisagem como um todo. As comunidades apanhadoras de flores
trabalham também pelo reconhecimento da atividade de coleta de
flores, de forma a garantir sua manutengio e promover o uso susten-
tavel baseado nos conhecimentos tradicionais e na organizagio social
dessas comunidades.

Desafios e perspectivas

Como vimos, o SAT aporta alimentos e ritos que fazem parte da cultura
associada ao modo de vida dos(as) apanhadores(as) de flores sempre-
-vivas. Participa da cosmovisdo, da memdria, da légica de mobilidade
e vida (com destaque ao uso de cavalos), das festas (com destaque ao
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uso da mandioca), da religiosidade (com uso de plantas associadas aos
ritos), da cultura alimentar e dos conhecimentos tradicionais associa-
dos que estdo na transmissdo intergeracional e conforma a prépria
identidade: “Desde que eu me entendo por gente, sou panhadora de
flor e vivo assim”?,

Esse modo de vida foi capaz de desenvolver um sistema agricola com-
plexo, em que o uso das terras baixas e das terras altas, horizontalidades
e verticalidades guardam diversidades e riquezas. Além disso, tem-se
um modo de vida tinico com cddigos de apropriacdo e uso da terra e
recursos envolvidos, a gestdo comunitdria desses recursos, o regime
das terras de uso comum, a reciprocidade e a cosmovisdo que ensejam
modo préprio de fazer, criar e viver. Soma-se a isso a organizagdo da
vida econdmica e reprodugio sociocultural segundo a disponibilidade
de recursos, necessidades e ciclos naturais de sua renovagio a partir
da transumdncia.

A transumancia mostra-se como uma necessidade e, a0 mesmo tempo,
uma pratica cultural que permite o uso da totalidade das potencialida-
des ecossistémicas contidas nesses agroambientes, de forma a viabilizar
a vida. Ao mesmo tempo, o conhecimento transmitido de geragdo em
geracdo é vital para realizar o manejo tradicional de todas as espécies
e ciclos naturais envolvidos. Destaca-se que, considerando todas as
praticas agricolas, alimentares e medicinais, uma mesma comunidade
chega a manejar, aproximadamente, 480 espécies de plantas (ja cata-
logadas), sendo que h4 também uma diversidade intraespecifica que
garante producio nas condi¢des edafoclimaticas apontadas.

Ou seja, os usos combinados desses diferentes agroambientes, com
saberes tradicionais associados, vém garantindo o sustento das fami-
lias ao longo do tempo e a reprodugio cultural desses grupos sociais.
Além disso, observa-se que a maior atengdo dada a uma ou outra
atividade pode variar de acordo com a temporalidade, com a necessi-
dade de aumento da renda familiar, precos de mercado, condi¢ées de

2 As falas/enunciagdes de moradores(as) locais estdo destacadas em itélico ou entre as aspas,
ou mesmo em trechos mais amplos, que elucidam suas colocagdes e expressdes. Foram todas
coletadas por Monteiro (2011) como informagdo verbal.
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execucdo do trabalho, mesmas preferéncias, e mesmo com as estra-
tégias politicas dos respectivos grupos. A pluralidade de atividades
confere maior flexibilidade perante os contextos internos e externos
as familias.

Dessa forma, no SAT desenvolvido pelas comunidades apanhadoras
de flores, os elementos centrais destacados sdo: vasto conhecimento
acerca dos potenciais ecossistémicos dos distintos agroambientes
contidos na serra e seu entorno; vasto conhecimento sobre como
manejar a flora nativa, de forma a conserva-la e garantir continui-
dade de uso no tempo e no espaco; profunda compreensio dos ciclos
naturais, de forma a viabilizar a produgio de alimentos e conservagio
dos recursos naturais necessarios, com destaque para a dgua (de suma
importancia para as adversidades climaticas do Semidrido presente
nas cotas baixas da paisagem ao redor da serra); capacidade de locali-
zagdo precisa de manchas de solos mais propicias ao cultivo em meio
ao mosaico de ambientes; elevada diversidade de recursos genéticos
locais utilizados para agricultura e alimentagdo coadaptados aos dis-
tintos agroambientes (com variado teor de umidade e baixa fertilidade
natural); dominio de técnicas que viabilizam a reposi¢do/incremento
de fertilidade dos solos naturalmente 4cidos e distréficos (incluindo
agroflorestas, policultivos, rotacdo de culturas com pousio); garantia
de transferéncia intergeracional de conhecimentos e valores sociais
que sustentam o sistema; desenvolvimento de estratégias produti-
vas, politicas e econémicas que conferem resiliéncia socioecoldgica,
de forma a viabilizar a reprodugio sociocultural dos grupos frente a
condi¢des adversas enfrentadas ao longo do tempo.

Como efeito, tem-se na atualidade consideravel integridade terri-
torial; paisagens manejadas com elevada biodiversidade e ampla
disponibilidade de 4dgua; sistemas de gestdo comunitaria de recursos
naturais fundados em direitos costumeiros que definem acessos, usos
e reguladores de uso que promovem a conservagdo dos bens comuns
necessarios a vida (solo, dgua, biodiversidade), assim considerados
pelas comunidades; gestdo compartilhada da agrobiodiversidade por
meio da selegdo, multiplicagdo e circulagdo entre familias e comuni-
dades, visando a sua conservagdo; estratégias agroalimentares que
conjugam diversidade de atividades (agricultura-criagdo-coleta) com
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diversidade genética adaptada, garantindo grau elevado de seguranca
alimentar e resiliéncia socioecoldgica.

No ambito econdmico, as estratégias de conjugacdo das atividades
também possibilitam lidar com variagées de precos e mercados para
os diferentes produtos. Além disso, deve-se ter em conta que a agri-
cultura e a criagdo de animais de pequeno porte tém o foco prioritario
na soberania alimentar das familias e comunidades; o gado é tam-
bém importante “poupanca” realizada em momentos de necessidades
monetdrias e festas; a coleta de plantas ornamentais viabiliza renda
monetdria anual as familias e comunidades.

Assim, as estratégias agroalimentares utilizadas para viabilizar a
manutencdo do sistema conjugam diversidade (edéfica e de biota),
conhecimento e cultura coadaptados, que tém como resultado segu-
ranca alimentar, paisagem manejada singular e reprodugdo social da
diferenca. Tem-se nas praticas utilizadas a potencializagdo de proces-
sos e ciclos naturais (energia, nutrientes, matéria organica, interagdes
bidticas); a conservacdo de recursos naturais renovéveis (solos, agua,
biodiversidade); a economia e independéncia em relagdo aos recur-
sos naturais nao renovaveis (combustiveis fésseis, entre outros) e aos
insumos industriais; a baixa utilizacdo de insumos externos e mesmo
a auséncia e rejeicdo aos insumos nocivos (agrotéxicos, transgénicos,
anabolizantes).

Essas caracteristicas proporcionam a ocupacdo diferenciada do espaco
edafico com diversas possibilidades de utilizagao do solo, da 4gua, do
ar e da luminosidade, bem como de interacdes entre a fauna e a flora
(sinergismos, complementaridades, cooperagdes, etc.). A exemplo da
mistura de variedades, consdrcios, rotagdes de culturas, policultivos,
sistemas agroflorestais, integragdo entre cultivos-criagdes-coletas, a
alta diversidade de fauna e flora se traduz em ampla agrobiodiversidade
quando associada as espécies introduzidas pelas agriculturas pratica-
das. Sendo que a flora e fauna nativas s3o amplamente reconhecidas,
uma vez considerados seus habitos, habitat, ocorréncia e seus multiplos
usos e significados. Elas fazem parte das estratégias de alimentacio,
moradia, confecgdo de utensilios, praticas medicinais e religiosas, bem
como da geragdo de renda, conformando modo de vida préprio.
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O SAT desenvolvido pelos(as) apanhadores(as) de flores sempre-vivas
na Serra do Espinhaco Meridional (MG/Brasil) proporciona, portanto,
a conservac¢do de um bioma relevante ao Brasil e ao mundo, tanto
em biodiversidade como em recursos hidricos e regulagdo climatica;
recursos genéticos adaptados as adversidades, caros a produgido de
alimentos nas condi¢des extremas do Semidrido e no contexto das
mudangas climdticas que atingem o globo; conservagdo de espécies
endémicas raras e domesticacdo de espécies alimentares; vasto conhe-
cimento associado ao patriménio agricola e biocultural, portador de
racionalidades que produzem alimentos de forma mais sustentavel,
considerando as dimensdes ambientais, socioculturais, econdmicas
e politicas que prezam pela gestdo compartilhada de bens comuns,
essenciais a vida; e reproducéo social nos moldes tradicionais dos(as)
apanhadores(as) de flores sempre-vivas.

Certamente, esse sistema encontra-se desafiado pelas pressdes clima-
ticas e econdmicas, conforme apontado, pelo avango do agronegécio
com seus sistemas de monocultivos e variedades geneticamente modi-
ficadas (transgénicos), assim como por grandes empreendimentos
minerdrios, de infraestrutura, acesso ilegal aos conhecimentos tradi-
cionais associados a biodiversidade, privatizagio das d4guas e mesmo de
compensac¢des ambientais correlatas (como as unidades de conservagdo
de protecdo integral). Isso requer agdes estratégicas que demandam
esforcos governamentais, ndo governamentais e também de pesquisa
e desenvolvimento, de forma sinérgica a forca e organizagao social das
comunidades apanhadoras de flores sempre-vivas, para garantir longe-
vidade ao sistema e, portanto, ao seu modo de vida tradicional.

Ou seja, esses grupos humanos que habitam essa regido ha séculos
foram capazes de produzir alimento em quantidade e qualidade
suficientes frente a adversidades de diversas ordens - incluindo a
colonizagdo em que indigenas e negros escravizados fugidos (quilom-
bolas) tiveram que permanecer invisiveis aos olhos dos colonizadores
e, para tal, a autonomia alimentar foi fundamental. A Serra do Espi-
nhago Meridional configura-se, assim, como um celeiro de dguas,
agrobiodiversidade e conhecimentos tradicionais associados a essa
“agri-cultura” Gnica numa paisagem singular, que conforma um
patriménio agricola extraordindrio com papel diferenciado para os
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contextos brasileiro e global, dada a sua fungdo socioecolégica atual
e sua importancia histérica e futura em meio a Savana brasileira, que
vem sendo duramente devastada. Por sua riqueza e relevancia, o SAT
dos(as) Apanhadores(as) de Flores Sempre-vivas foi selecionado para
a primeira candidatura brasileira ao Programa Sipam?'/GIAHS da
Organizacgdo das Nagdes Unidas para a Alimentacéo e a Agricultura/
Organizagdo das Nagdes Unidas (FAO/ONU), que no momento de ela-
boragido deste artigo estava em tramitagdo para decisdo sobre o pleito
dos(as) Apanhadores(as) de Flores Sempre-vivas por meio da Codecex.
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Capitulo 1

O protagonismo de fibra
das quebradeiras de coco
do Médio Mearim, MA

Darlan Pereira Fernandes

Introducio

O Brasil tem grande diversidade de biomas e povos. No Mara-
nhio, na Regido dos Babaguais, drea de transicdo amazonica,
encontram-se diversos povos e comunidades que vivem do
agroextrativismo de alguns recursos naturais, como as mais
de 300 mil quebradeiras de coco-babagu. A atividade extra-
tiva do coco-babagu exercida pelas quebradeiras é cultural e
tradicional, passada de geragdo a geragdo. Elas sdo também
agricultoras, vivem da terra e da produgio de alimentos para
o consumo de suas familias.

As quebradeiras construiram sua identidade coletiva como
mulheres, adultas e jovens, quilombolas, indigenas, agroex-
trativistas, mdes, avos, filhas e companheiras; seu movimento
vem contribuindo para a construgdo contemporinea da
nogdo de “populagdes tradicionais” (Oliveira, 2011). Sua defi-
nicdo como povo tradicional é respaldada pela Convengdo
n° 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), de
1989 (Brasil, 2004), que estabelece a autodefini¢do como cri-
tério fundamental de identificagdo dos povos e comunidades
tradicionais. Além disso, elas s3o reconhecidas como tal pela
Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (PNPCT), instituida no Brasil pelo
Decreto n® 6.040/2007 (Brasil, 2007).
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A Mata dos Cocais, ou Florestas de Babagu, ocupa aproximadamente
10 milhdes de hectares. O babagu (Attalea speciosa, da familia Arececeae) é a
espécie dominante, em decorréncia da sua alta resisténcia ao fogo, se com-
parada com outas espécies da floresta tropical, e também pela facilidade
de colonizar ambientes abertos (Figura 1). Os babaguais exercem uma
funcio ecoldgica importante de ajudar a conservar a biodiversidade e
as nascentes. Ocorre espontaneamente em ambientes umidos, o que
permite a construgdo de diversos arranjos produtivos, favorecendo
a economia local por meio de renda monetdria e ndo monetdria.
O babagu é uma espécie generosa para a populagdo rural, que tradicio-
nalmente utiliza seus frutos como alimento (farinha de babacu, azeite
e leite) e matéria-prima para a producio de sabdo, carvio e outros
bens de consumo (Figura 2).

Figura 1. Floresta de Babagu no municipio Lago do Junco, MA.
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Figura 2. Maria das Dores, presidente da Associagdo de Mulheres Trabalhadoras
Rurais (A); processo de producio do sabonete Babagu Livre (B); sabonete Babagu Livre (C).

Breve descricdo da comunidade

Na regido do Médio Mearim, fortes conflitos foram travados, princi-
palmente na década de 1980, tendo como foco de resisténcia centenas
de familias camponesas que lutaram, e lutam, dentre alguns outros
motivos, contra a submissdo causada pela apropriacdo das terras por
grandes proprietarios.

A luta por acesso ao babagu é uma atividade essencialmente coletiva.
As quebradeiras de coco praticam ideais de solidariedade e igualdade
entre si e com a natureza. Um costume que exemplifica esses ideais
é nunca cortar o cacho inteiro do coco, mas coletar o coco que caiu
naturalmente, respeitando seu ciclo de vida e permitindo que outras
mulheres possam ter acesso. O entendimento dos recursos naturais
como um bem comum também faz com que as quebradeiras se orga-
nizem para garantir a distribui¢do justa e soliddria do que é coletado.
A estrutura da entidade é formada por um conselho de coordenagio,
composto por 12 membros, a metade dos quais constituem a dire¢do
executiva, enquanto as outras formam o conselho fiscal. As reunides

Fotos: Darlan Pereira
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e assembleias ordindrias obedecem a um calendario anual. As elei¢Ges
acontecem a cada biénio e 30% da atual diretoria pode concorrer nas
préximas eleicdes. A luta das mulheres organizadas cria um campo
de forgas sociais que implica em compartilhamento de valores, e estd
ligado a lagos de solidariedade e identidades coletivas. Todas as decisdes
sdo colegiadas por ocasido das reunides mensais e assembleias anuais.

Sistema Agricola Tradicional
das Quebradeiras de Coco-Babacu

As quebradeiras de coco-babagu no Médio Mearim tém construido,
assim, nas ultimas 3 décadas, fortes instrumentos de intervencdo
politica nas estruturas de poder local e nacional. As caracteristicas do
processo de mobilizagdo politica dessas mulheres e suas familias faz
com que as entidades que elas integram sejam identificadas como ins-
tituicdes de luta e resisténcia contra as agdes de grandes proprietarios
de terra e mesmo de instancias de governos. Essas lutas e toda a resis-
téncia tém sido evidenciadas, principalmente, por meio de “bandeiras
de luta” levantadas em favor de praticas ambientais e econémicas
especificas, assim como do reconhecimento de uma identidade: que-
bradeira de coco.

A Associacdo de Mulheres Trabalhadoras Rurais (AMTR) é uma
entidade de representacdo politica que aglutina um segmento das
quebradeiras de coco no Médio Mearim. Criada em um processo de
mobilizagdo politica articulado com o surgimento de outras organiza-
cBes: Associacdo em Areas de Assentamento do Estado do Maranhio
(Assema), Sindicato dos Trabalhadores Rurais (STR) e Movimento Inte-
restadual das Quebradeiras de Coco-Babacu (MIQCB), essa associacdo
caracteriza-se por realizar um trabalho de base entre as quebradei-
ras de coco na regido, e tem como area de abrangéncia e atuagdo os
municipios maranhenses de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues. No
depoimento de Dona Ivete, vice-presidente da AMTR para o Prémio
BNDES, é possivel identificar a drea de atuagdo politica nos seguintes
povoados, chamados por ela de “comunidades” Centro do Bertulino,
Centrinho do Acrisio, Ludovico, Sdo Manoel, Pau Santo, Sdo Sebastido,
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Cajazeira e Aparecida (no municipio de Lago do Junco); Abreu, Trés
Pocos, Sdo Jodo da Mata, Morada Nova, Centro dos Custédios e Sdo
Francisco (no municipio de Lago dos Rodrigues). Para a direcdo da
AMTR esses sd3o povoados onde se encontram as fundadoras e associa-
das da entidade e, portanto, fazem parte da area de atuagdo da AMTR.

A Comunidade Tradicional:
seus direitos e sua bandeira de luta

Os direitos podem ser identificados com um conjunto de praticas, téc-
nicas, regras, normas e costumes construidos e conquistados pelas
sociedades ao longo da histéria, capazes de garantir a satisfacdo
da vida concreta das pessoas tanto individualmente como de uma
comunidade ou de um povo, respeitando seu modo de vida e sua cul-
tura. Nas altimas décadas, organizagdes camponesas de agricultores
familiares, de povos e comunidades tradicionais vém resgatando e
atualizando conhecimentos e préticas, a fim de construir, reivindicar
e assegurar instrumentos coletivos e novos direitos para assegurar
e consolidar seus territdrios e seu modo de vida, em sintese, os seus
direitos. O contetido dos direitos dos agricultores, povos e comuni-
dades tradicionais estd em permanente construgdo, mas podem-se
enumerar alguns deles:

a. O direito a terra e ao reconhecimento dos territdrios tradicio-
nalmente ocupados.

b. O direito de livre uso dos recursos da natureza, como a
agua e os demais componentes da biodiversidade silvestre e
cultivada.

c. O direito de serem respeitadas e reconhecidas as técnicas
sociais e formas de manejo do territdrio e da biodiversidade
nele disponivel, principalmente pela legislagdo ambiental.

d. O direito de preservar as tradi¢des culturais, incluindo o
reconhecimento e prote¢do do conhecimento tradicional e
das formas de ser e fazer.
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Amparados por esses direitos, os agricultores familiares do Médio
Mearim vém lutando para manter a Floresta de Babagu em pé e, con-
sequentemente, contribuindo para aumento da biodiversidade.

As quebradeiras de coco tém como bandeiras de luta a preservagdo
ambiental, mobilizagbes que se contrapdem aos desmatamentos e o
uso de instrumentos legais no plano municipal para garantir dreas
reservadas, que constituem alguns dos elementos do processo de ter-
ritorializa¢do. Uma linha auxiliar que contribui para a consolidacdo
dessas unidades de mobilizac¢do politica concerne entidades ambien-
talistas que exercem agdes de dentncia contra desmatamentos e
usurpacdo de conhecimentos tradicionais, fortalecendo as Reservas
Extrativistas (Resex), a demarcagio das terras indigenas e o reconhe-
cimento das comunidades quilombolas.

A boa prdtica premiada

As quebradeiras de coco-babagu tém grande importancia histdrica,
econdmica, social, politica, ambiental e cultural na preservacdo da
Regido dos Babaguais. No entanto, a atividade de agroextrativismo do
coco-babacu é constantemente ameagada, seja pelos fazendeiros que
tentam impedir o acesso dessas mulheres aos babaguais, pela expan-
sdo do agronegdcio na regido de predominincia dos babaguais, pela
dificuldade da comercializagdo dos produtos oriundos do babagu, ou
pela dificuldade de acesso a terra e aos babaguais, que garantem as
quebradeiras a continuidade do seu modo de vida (Figura 3). Territ6-
rio e acesso aos recursos naturais sdo fundamentais para fortalecer
a identidade coletiva dessas mulheres como povo tradicional e para
lutar pelo seu direito a terra, ja que o extrativismo do coco-babagu
é a fonte de renda principal de muitas delas (Figura 4). Por conta da
luta organizada, em alguns municipios da regido, ja existem leis que
garantem o acesso livre aos babaguais em terras publicas e privadas
para exploragdo em regime de economia familiar.

As chamadas Leis do Babagu Livre também proibem as derrubadas
indiscriminadas, corte de cachos e uso de herbicidas. Garantir isso
as quebradeiras de coco é ndo sé preservar sua fonte de renda, mas
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Figura 3. Quebradeiras de coco em atividade no Médio Mearim. A esquerda Maria de
F4tima e a direita Dona Dita.

Figura 4. Equipamentos para a prética da
quebra do coco: cofo de palha, cunha e
macete (A); coco-babacu (B); e améndoas
de babacu (C).

também sua tradi¢do e o equilibrio do meio ambiente. Dar visibilidade
para a luta das quebradeiras de coco - e a seus desafios e conquistas -
é importante para fortalecer a luta pelo direito a terra, ao territério e
aos recursos naturais e, num contexto mais amplo, fortalecer também
a luta de outros povos e comunidades tradicionais do Pafs.

Fotos: Darlan Pereira

Foto: Ronaldo Carneiro

Foto: Darlan Pereira
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Desafios e perspectivas

Na histéria dos dltimos 30 anos de luta - ai compreendidas as lutas
pelos babacuais e pela terra, criagdo das associacdes, capacitagdes,
entre outras conquistas - tem-se um quadro atual preocupante:
observa-se que a mulher, que no inicio da luta era a protagonista,
vem perdendo for¢a e voltando a ocupar o papel apenas de dona de
casa. Nas reunides locais e de grupo, observa-se uma realidade muito
desfavoravel as mulheres, pois elas sempre estdo na periferia das
organizagdes; ja o centro sempre esta controlado pelos homens, que
também perderam muito da esséncia. Enquanto isso, diante dos olhos
de todos, as derrubadas dos babaguais, as queimadas, a aplicacdo de
agrotdxicos avancam. A zona de conforto estd fazendo desses homens
e mulheres expectadores da acdo que sempre foi combatida. Dessa
forma, a partir dessas reflexdes, tornou-se latente a necessidade de
reagir e definir objetivos, escolhendo como e onde se deve enfrentar
essa situacdo. E preciso estimular esses sujeitos de direito a partici-
parem falando, discutindo, denunciando, cobrando, encorajando os
timidos e indecisos, onde quer que haja um grupo de pessoas reuni-
das; é necessdrio pensar agdes coletivas: integrar uma associagdo ou
pequenos grupos sociais, unir numa cruzada para lutar pelos direitos,
como sempre fizeram. Trabalhando juntos e lutando organizados,
muitas coisas se aprendem, pois, quanto maior e mais organizado for
o grupo, maior influéncia politica tera.

A participacdo mais eficiente é aquela organizada, que tem objeti-
vos claros e tira 0 maximo de proveito dos recursos disponiveis em
cada circunstincia, assegurando a continuidade das ag¢des. O ideal é
que cada cidada tenha participacdo permanente em agdes coletivas.
A luta das mulheres organizadas cria um campo de forgas sociais, que
implicam compartilhamento de valores, que estdo ligados a lagos de
solidariedade e geram identidades coletivas.

Pretende-se, ao fim, despertar ou retomar o sentimento, a esséncia
inicial das familias no que tange a protecdo dos babaguais, as quei-
madas e a aplicagdo de agrotéxicos. Espera-se que essa agao possa ser
disseminada a partir do envolvimento do poder publico, das escolas
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como multiplicadores nas salas de aula, dos agentes de satide na cons-
cientizagdo do respeito da questdo ambiental e da responsabilidade
social. Conta-se ainda com campanhas pontuais, como a semana de
desmatamento zero e a cruzada contra os agrotdxicos, contribuindo,
dessa maneira, para o fortalecimento das mulheres na economia,
no social, na politica, e, mais importante, na retomada do ativismo
ambiental e social das guardids da floresta.
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Capitulo 2

Autodemarcacao e gestao
do territdrio tradicional dos
vazanteiros de Pau Preto, MG

Carlos Alberto Dayrell, Felisa Cangado Anaya, Claudia Luz de Oliveira,
Ana Paula Glinfskoi Thé, Maria Zilah de Matos, Alisson Marciel Fonseca

Introducio

O sistema agricola vazanteiro estd associado as dindmicas do
Rio S3o Francisco que, com seus ciclos de cheias e secas, con-
forma a territorialidade das comunidades vazanteiras. Sdo
comunidades cuja génese remonta aos povos originarios' que
habitavam a regido e seus modos de usar e se relacionar com o
rio. Deles, os colonizadores portugueses herdaram o transporte
em canoas, a pesca e a lavoura de vazante, atividades que se
tornaram fundamentais no século 16, seja no trafego pelo rio,
seja no fornecimento de viveres para os trafegantes, e, depois,
para a implantagdo das fazendas de gado nas imediagdes. Essas
comunidades deram uma enorme contribuigao ao processo de
ocupacdo colonial, garantindo alimentos aos nucleos urbanos
que foram se formando ao longo do rio e também as regides de
mineracdo durante o perfodo colonial (Figura 1). Suas estraté-
gias produtivas estdo assentadas no conhecimento profundo
dos ecossistemas locais e das dindmicas de cheia e seca do Rio
Sdo Francisco. Vivem da pesca nas lagoas e no rio, da produ-
¢do agricola nas vazantes (apds as grandes cheias), da criagdo
de animais nos quintais e nas dreas de solta, além da coleta

! 0 Mapa Etno-Histérico de Curt Nimuendaju mostra o sertdo do sul da Bahia e norte
de Minas Gerais circundado pelos Amipira, Tobajara e Marac4, no século 16, pelos
Akrod e Shacriabd, no século 18. No século 19, jd ndo se registra presenca indigena
naquela regido, salvo os Shacriabd a leste (Nimuendaju, 1987).
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extrativista de frutas, lenhas, madeira e plantas medicinais. Assim,
suas dreas conseguem produzir quase o ano inteiro, como pequenos
odsis em meio a vastiddo da Caatinga e do Cerrado.

Figura 1. Familia vazanteira da Comunidade de Pau de Légua, municipio de Manga, MG.

Com o processo de modernizagdo da agricultura, as grandes fazen-
das promoveram o esbulho das terras tradicionalmente ocupadas
por essas comunidades, que ficaram confinadas nas ilhas e em
estreitas faixas de terra ao longo das margens do Rio Sdo Francisco.
Posteriormente, a politica ambiental brasileira e do estado de Minas
Gerais categoriza essas terras marginais como areas de preservagdo
permanente, iniciando a implantagdo de unidades de conservagdo
ambiental compensatdrias, principalmente a partir dos anos 2000, em
sobreposicdo aos territérios tradicionais das comunidades vazantei-
ras. As dreas restantes que ndo tinham sido tomadas pelas grandes
fazendas foram transformadas em parques, iniciando um novo ciclo
de expropriagdo com o cerceamento e a criminalizagdo das préticas
caracteristicas dos sistemas agricolas vazanteiros e a pressdo para o
abandono de suas moradias e dreas de produgdo.
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Ao longo de todo esse processo, as comunidades construiram estra-
tégias de resisténcia e formas diversas de manutencdo dos vinculos
com seus territérios. Uma dessas estratégias foi a constituigdo da arti-
culagdo Vazanteiros em Movimento, que surgiu a partir do primeiro
encontro de comunidades vazanteiras de Minas Gerais e da Bahia,
realizado na Ilha da Ingazeira, Manga, MG, em 2006. Nesse encon-
tro, apoiado pela Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e pelo Centro de
Agricultura Alternativa (CAA), foram apresentados os estudos de uma
pesquisadora da Universidade Estadual de Montes Claros - Unimontes
(Oliveira, 2005) sobre o modo de vida e a territorialidade vazanteira.
Tendo como referéncia esse encontro, as comunidades comecaram a
se reunir para discutir como fazer enfrentamento conjunto as prin-
cipais ameagas ao seu modo de existéncia, entre estes a criagdo de
parques estaduais sobre os seus territérios, a dificuldade de continuar
mantendo a agricultura de vazante e a deterioragdo da pesca no rio e
nas lagoas marginais resultantes de um modelo de desenvolvimento
degradador e de uma politica ambiental autoritaria e equivocada.

A experiéncia de autodemarcagdo e gestdo do territdrio tradicional
dos vazanteiros de Pau Preto, boa prética do sistema agricola tradi-
cional (SAT) que serd descrita no presente artigo, é fruto da luta da
articulagdo Vazanteiros em Movimento pelo reconhecimento dessas
comunidades e pela demarcacgdo de seus territdrios tradicionais.

0 sistema agricola tradicional

O SAT Vazanteiro se caracteriza pelo uso dos ambientes identificados
como rio grande, rio pequeno, ilha, vazante, beira-rio, capio, lagadico,
lagoa, terra firme e Caatinga. As moradias sdo construidas na beira-rio
e na parte alta da ilha, onde os vazanteiros estabelecem os sistemas de
quintais ao redor da casa, com o plantio de frutiferas, lavouras e cria-
¢do de pequenos animais (aves, suinos e caprinos). Nas vazantes das
ilhas, beira-rio e lagoas, sdo feitos os cultivos das rogas de lameiro (no
periodo da seca). Nas dreas de capdo e Caatinga, sdo feitos os cultivos
das rogas no perfodo das aguas. Os peixes sdo pescados nas lagoas, no
rio grande e no rio pequeno. O gado é criado nas areas de lagadigos e
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na Caatinga, onde também € feito o extrativismo. O rio, as lagoas, os
lagadicos e a Caatinga sdo dreas de uso comum. As moradias e as dreas
de cultivo sdo de uso familiar (Thé et al., 2004; Aratjo, 2009).

O plantio das dguas é iniciado a partir de outubro com variedades
diversas de milho, mandioca, abébora, melancia, feijao catador, gerge-
lim, hortalicas e meldo, colhidas de janeiro a margo (Figura 2). O plantio
da seca é feito no lameiro e depende do movimento do rio, comega
entre fevereiro e abril, perfodo da vazante geral, com variedades de
feijao de arranque, milho, abdbora, melancia, batata doce e hortalicas
(alface, coentro, beterraba, cenoura, tomate, pimentio, couve, etc.).
A colheita inicia em abril prosseguindo até novembro. As variedades
diversas de cada uma das espécies plantadas sdo conservadas pelas
préprias familias. A pesca é aberta a partir de fevereiro e fecha em
outubro, durante o periodo da piracema. Os peixes mais pescados sdo:
curimatd, surubim, piau, mandim, pacomon, matricha, pira, corvina,
pacu, dourado, traira, piranha. A coleta de espécies vegetais nativas
é varidvel ao longo ano: lenha, ano inteiro; resina do angico, agosto e
setembro; casca de quixabeira, ano inteiro; pau jeu, jud mirim, rompe
gibdo, etc., ano inteiro; umbu, janeiro e fevereiro. A coleta de mel de
jataf, mandacaia e manduri é feita em janeiro. A criagdo de aves, sui-
nos e bovinos é realizada o ano inteiro.

Quando o rio vaza, é o momento de toda a familia catar os garranchos
para fazer pequenas leiras deixando apodrecer e secar. Em seguida,
comega o plantio no lameiro ainda dmido, pois, se secar, ndo conse-
gue cortar. Tanto o homem quanto a mulher e os filhos podem fazer
todo o servigo. O plantio no lameiro é feito com o furdo, uma vara de
aproximadamente 1,5 m e espessura de 5 cm a 8 cm (como um cabo de
enxada), feita de lasca de aroeira. Com ela os vazanteiros abrem uma
pequena cova perfurando o solo na medida e profundidade certa do
plantio. A profundidade dependera da camada de lama depositada na
ultima enchente e também da espécie a ser cultivada. Existem rela-
tos do plantio com o furdo realizado pelos indigenas que viviam ao
longo do rio desde o periodo colonial. A técnica se mantém, apesar
de alguns terem passado a utilizar a matraca. A eficiéncia do furdo
é que ele possibilita o plantio em uma profundidade do lameiro que
impede o ataque de predadores, como passaros, gafanhotos e outros
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Figura 2. Lavoura tradicional vazanteira, Comunidade de Pau Preto, em Matias Car-
doso, MG.

insetos na fase de germinagdo. A colheita é feita principalmente pelas
mulheres. Normalmente nio sdo utilizados venenos e nunca utilizam
adubos quimicos.

E comum a troca de sementes de feijao, milho, abdboras, maniva
(mandioca), cana, rama de batata, banana, entre outros, e a troca de
produtos alimenticios como mandioca, farinha, goma, milho, feijdo,
que sdo realizadas principalmente envolvendo relagdes de recipro-
cidade dentro de grupos de parentesco e vizinhanga. As trocas de
sementes entre as comunidades ou nas feiras em que os vazanteiros
participam, por meio da Rede de Agrobiodiversidade do Semidrido
Mineiro, estimulam a diversificacdo dos plantios. Pesquisa na Comu-
nidade de Pau Preto (Duque-Brasil et al., 2011) identificou um total de
123 espécies vegetais distribuidas em 33 familias botanicas que sdo
manejadas nos distintos etnoambientes.

Muitas espécies cultivadas sdo compartilhadas com espécies de ani-
mais nativas (tatu, raposa, perdiz, cachorrinho do mato, verdadeira,

Foto: Jodo Roberto Ripper
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camaledo, etc.). O cultivo, praticamente todo o ano, estimula a fauna
nativa.

Os vazanteiros de Pau Preto citaram 16 etnoespécies de peixes, conhe-
cimentos sobre habitats e informagdes sobre aspectos ecoldgicos.
O manejo tradicional das lagoas facilita a circulagdo dos peixes das
lagoas para os rios e vice-versa. No plantio dos lameiros, os peixes
adentram nas dreas cultivadas se alimentando dos cultivos e estimu-
lando a cadeia alimentar dos peixes herbivoros para os carnivoros.
Por meio da parceria com o CAA e pesquisadores da Unimontes, estdo
sendo apoiadas iniciativas de manejo agricolanas vazantes e de manejo
da pesca nas lagoas. Praticas conservacionistas estao sendo estimula-
das de forma a deixar sem desmatar os barrancos do rio e permitindo
que arvores de espécies nativas se desenvolvam préximo as dreas de
lavoura. A pesca é realizada a noite, normalmente em duplas, majori-
tariamente pelos homens; mas, em alguns grupos familiares, também
pelas mulheres e pelos jovens (Figura 3). As tradicionais redes de carod
(um tipo de vegetacdo rasteira nas dreas de lagoa) foram sendo subs-
tituidas por redes de ndilon. Além de menor dispéndio de trabalho
manual e de tempo de servigo, o custo das redes novas produzidas
industrialmente acaba favorecendo sua substituicio.

Além do pescado que possui rotas especificas de comercializagdo, os
vazanteiros levam seus produtos para venda em feiras e mercados, e
os produtos mais comuns sdo milho, feijdes, cebola, grande diversi-
dade de abdboras, melancias, meldes, conhecidos como produtos de
origem vazanteira. Parte da producdo de milho e abdboras é desti-
nada a criacdo de animais.

Como em diversas comunidades tradicionais, os saberes ecoldgicos e
as praticas tradicionais sdo passadas de geragdo em geragdo por meio
da oralidade. Em todas elas existem sujeitos que sdo considerados
referéncias nos saberes relacionados ao manejo das culturas, a pesca e
ao extrativismo, ao uso de plantas medicinais, entre outros. A apren-
dizagem também decorre do trabalho partilhado em familia e entre
mutirdes dentro da comunidade, principalmente das praticas nas
areas de uso comum, como as de cultivo e de criacdo animal, desde a
infancia até a fase adulta.
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Figura 3. Pesca noturna no Rio Sdo Francisco, Comunidade Vazanteira de Pau Preto,
Matias Cardoso, MG.

Comunidade tradicional

A Comunidade Vazanteira de Pau Preto se localiza no municipio de
Matias Cardoso, norte de Minas, e é constituida por 61 familias cujo ter-
ritério tradicional corresponde ao interflavio dos rios Sdo Francisco e
Verde Grande, uma regido de importancia bioldgica extrema, conside-
rada prioritaria para conservagdo da biodiversidade em Minas Gerais.
Em 1998, sem didlogo ou consulta prévia a comunidade, o governo de
Minas Gerais criou o Parque Estadual Verde Grande, em sobreposicdo
ao territdrio tradicional da comunidade. Desde entdo, o modo de vida
das familias encontra-se ameagado, uma vez que perderam o acesso
pleno aos recursos em seu territério tradicional (Anaya, 2012).

A produgao diversificada de alimentos pelo sistema agricola vazan-
teiro, em especial, milho, feijdo, abébora e mandioca, cultivados
nas terras altas e nas vazantes, possibilita, para além da busca pela
soberania e pela autonomia alimentar, a manutengio de praticas
curativas tradicionais, por meio do cultivo de plantas medicinais,

Foto: Jodo Roberto Ripper
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principalmente de ervas produzidas em hortas ao redor dos quintais
familiares, que se soma ao uso de plantas extraidas das matas e de
animais cacados, que s3o utilizados tanto para o tratamento de doen-
¢as em humanos como para as criagdes de porco, galinha e gado.

Desfazendo o mito de uma produgdo apenas para subsisténcia, os vazan-
teiros sempre se inseriram nos circuitos do comércio realizado ao longo
do rio. Antigamente, além da producdo diversificada que abastecia o
comércio local, o algoddo e a mamona eram comercializados com as
lanchas e os barqueiros do Rio Sdo Francisco que vinham da Bahia e de
Pernambuco. Vendiam também para alguns depdsitos em Manga, MG.
Com a mamona, faziam éleo que mantinha o fogo no pavio de algoddo
do candeeiro aceso a noite toda. Com algoddo, as mulheres faziam a
tecelagem. Comercializavam também o peixe que salgavam e embala-
vam para venda. Alguns comerciantes que viajavam por terra com suas
mulas compravam fardos de peixe seco que eram colocados nas bruacas
para viagem. Com a perda das condi¢des de navegabilidade e a degra-
dacdo do rio, esse comércio foi fenecendo. Atualmente, os plantios sdo
destinados ao consumo préprio, direto ou indireto, sendo o excedente
vendido no mercado local, assim como a pesca artesanal. Comumente
parte dos moradores complementa a renda familiar com empregos tem-
porarios em Matias Cardoso e Manga, MG.

Uma tradicdo mantida na Comunidade de Pau Preto e nas comunida-
des vazanteiras em geral sdo os batuques e sambas (Figura 4). Essas
manifestagdes ocorrem tanto em eventos religiosos, principalmente
durante as semanas de folias de santos, como as folias de Reis (janeiro),
a folia de Bom Jesus (agosto), entre outras, quanto em momentos de
acdo politica dos grupos, quando realizam encontros para a defi-
nicdo de acdes das associacdes na defesa de seus direitos étnicos e
territoriais. Durante as folias e encontros, a culindria e os saberes ali-
mentares sdo partilhados pelos grupos, desde a coleta e colheita até
a preparagdo e o cozimento dos alimentos. Na culindria, destaca-se a
diversidade de peixes que sdo preparados cozidos acompanhados de
pirdo, assados na brasa ou fritos. Além disso, é caracteristico o feijdo
tropeiro de catador, a pamonha, o mingau, o angu, a polenta, o cuscuz
de milho, o beiju, o biscoito escaldado de tapioca ou massa (farinha de
mandioca molhada) e o doce de abdbora.
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Figura 4. Roda de batuque na Comunidade Vazanteira do Quilombo da Lapinha e do Pau
Preto, Matias Cardoso, MG.

O territério é onde se materializa as condi¢cdes de existéncia da
comunidade e é onde os conhecimentos, os valores e as crengas que
conformam a etnicidade vazanteira sdo desenvolvidos e repassa-
dos de geragdo em geragdo pela oralidade, seja no Ambito do grupo
familiar, seja no 4mbito do grupo maior que compde a comunidade.
A identidade vazanteira estd associada aos modos de fazer o plantio
nas vazantes, a dindmica da vida na beira rio, com os seus quintais
e criagdes, a circulagdo pelo rio e pelas lagoas ao se fazer a pesca, a
retirada para a Caatinga quando ocorrem as grandes cheias. £ nesse
processo que os valores e saberes associados a pesca, aos cultivos, a
coleta, a culindria, a medicina tradicional, as formas de alimentar e
curar os animais sdo renovados e transmitidos.

A boa prdtica premiada

A autodemarcacio e gestdo do territério tradicional dos vazanteiros
de Pau Preto refere-se a uma acdo empreendida pelos Vazanteiros

Foto: Jodo Roberto Ripper
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em Movimento com o objetivo de pressionar o governo de Minas e a
Unido a reconhecerem as comunidades vazanteiras como detentoras
de um modo de vida de convivéncia com o rio Sdo Francisco. Objeti-
vou também a recuperacio, na pratica, do territério da comunidade
e a elaboragdo de um plano de gestdo de uso e ocupagdo dos etnoam-
bientes que foi a base para uma proposta inicial de recategorizagio
de uma parcela do Parque Estadual Verde Grande como uma reserva
de desenvolvimento sustentdvel (RDS)?. A autodemarcacio teve ini-
cio no dia 25 de julho de 2011, quando os Vazanteiros em Movimento
apresentaram suas propostas de regularizagdo dos territdrios vazan-
teiros. A area autodemarcada do territério vazanteiro de Pau Preto
foi denominada de Arraial do Meio, para simbolizar a refundagdo da
comunidade que ali existia hd pelo menos 400 anos e foi varrida para
a implantagdo da Fazenda Catelda.

Tanto a Comunidade de Pau Preto como outras comunidades vazanteiras
foram expropriadas entre as décadas de 1960 e 1970, com os moradores
sendo expulsos de suas terras por meio da politica de regularizacdo
fundidria da extinta Fundagio Rural Mineira (Ruralminas), cujo obje-
tivo era viabilizar a implantagdo de grandes projetos agroindustriais e
agropecudrios financiados pela Superintendéncia do Desenvolvimento
do Nordeste (Sudene), promovendo o desmatamento de extensas dreas
de varzea e mata seca. Com o esbulho das terras tradicionalmente ocu-
padas, os vazanteiros ficaram limitados as pequenas dreas nas margens
e ilhas do rio, estando submetidos a legislagio ambiental impeditiva
do cultivo tradicional das vazantes e ilhas e restritiva das atividades
de pesca nas lagoas e no rio. A partir de 1998, inicia a implantacgdo dos
parques estaduais em Matias Cardoso e Manga, MG, como dreas de com-
pensagdo ambiental do projeto Jaiba, em sobreposi¢do aos territérios
das comunidades vazanteiras quilombolas.

Entre os anos de 2006 e 2007, é realizado o primeiro encontro dos
vazanteiros de Minas e Bahia na Ilha da Ingazeira, e inicia-se a

? Posteriormente, a proposta da comunidade foi de transformar a 4rea autodemarcada em um
Projeto de Assentamento Agroextrativista (PAE), a ser implantada pelo Instituto Nacional de
Colonizagdo e Reforma Agréria (Incra)-MG, em acordo envolvendo também a Secretaria de
Patriménio do Unido (SPU), Secretaria de Desenvolvimento Agrdrio de MG (Seda-MG) e Ministério
Publico Federal (MPF).
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movimentagdo das comunidades, com apoio da CPT, CAA e Unimon-
tes, para impedir a desintrusdo dos vazanteiros da Ilha do Pau Preto
pelo parque e negociar uma proposta de recategorizagdo da parcela
ocupada pelos vazanteiros como uma RDS.

A articulacdo “Vazanteiros em Movimento” inicia um trabalho de
mobilizagdo envolvendo 663 familias nos municipios de Manga, Matias
Cardoso e Itacarambi, MG (Figura 5). As negocia¢des com os poderes
publicos continuaram, nos anos de 2008 a 2010, com o apoio também
da Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos
e Comunidades Tradicionais (CNPCT), e foi elaborada, pela comuni-
dade e por organizagdes parceiras, uma proposta de uso e ocupagdo
do territdrio. Diante da ndo efetivagdo das propostas negociadas, a
comunidade organizou, em 2011, a retomada do seu territério com a
ocupacio da Fazenda Catelda. Dando sequéncia ao processo, foi feita
a autodemarcagio do territério baseada na proposta coletiva de uso e

Figura 5. Assembleia de autodeclaragdo como Comunidade Tradicional Vazanteira de
Pau Preto, Matias Cardoso, MG.

Foto: Carlos Dayrell
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ocupacio dos ambientes. O processo de autodemarcacgio e de elabo-
racdo e implementacdo da proposta de gestdo do territério envolveu
homens e mulheres, desde as criangas até os jovens, adultos e idosos.

Atualmente, a luta pela titulagdo do territdrio continua e ganhou novo
folego com a participagdo dos vazanteiros na Articulagdo Rosalino de
Povos e Comunidades Tradicionais (PCTs) do norte de Minas e na Comis-
sdo Estadual de PCTs de Minas Gerais, que tem sido o espago principal
de negociagdo para efetivagdo das politicas de regularizacdo de territ6-
rios tradicionais. O conhecimento adquirido na experiéncia de gestdo
do territdrio e nos intercimbios com outras comunidades tradicionais,
como os pescadores das varzeas do Amazonas, por exemplo, levou a
Comunidade de Pau Preto a abandonar a proposta de regularizagdo via
RDS e optar pela proposta de Projeto de Assentamento Agroextrativista.

A aglo possibilitou ampliar o reconhecimento dos vazanteiros como
comunidade tradicional, saindo da condi¢do de confinamento e de
clandestinidade pela intensa perseguicdo dos érgdos ambientais, que
continua até hoje, mas, na atualidade, na condi¢do de reconhecedores
de si mesmos como sujeitos de direitos. Possibilitou também ampliar
os lagos de solidariedade entre os diferentes grupos que fazem parte
dos Vazanteiros em Movimento e da Articulacdo Rosalino, uma vez
que a ag¢do contou com a participacdo desses grupos tanto no processo
de retomada e autodemarcagio, quanto na discussdo das propostas
de gestdo do territdrio. As familias voltaram a ter acesso ao conjunto
dos ambientes vazanteiros, a poder cultivar nas vazantes e quintais,
a soltar os animais nas areas de solta e a coletar plantas e lenha que
sdo fundamentais para o sustento familiar. Passaram da condico de
viver na clandestinidade a serem reconhecidos local e regionalmente
como um povo com uma identidade e um modo especifico tradicional
de vida. Outras comunidades também ja estdo tendo acesso a parcelas
do territdrio antes interditadas.

Desafios e perspectivas

Segundo os vazanteiros, o principal desafio é a ocupagdo predatéria das
margens do Rio S3o Francisco, seja pelas grandes fazendas de gado que
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utilizam as pastagens nativas das vazantes, provocando degradagio das
lagoas marginais, e fazem desmatamento da mata ciliar, seja pelos gran-
des projetos de irrigagdo, contribuindo para o ressecamento periédico
de tributdrios anteriormente perenes do Sdo Francisco. A diminui¢do
das dguas é um risco crescente provocado também pelo desmatamento
e por monocultivos de eucalipto nas dreas de recarga dos principais
afluentes sob o dominio dos cerrados e veredas. Esse desafio se torna
maior e mais complexo em fun¢do das mudangas do tempo, como os
vazanteiros se referem as mudancgas climaticas. A percep¢do deles é
que tem ocorrido o prolongamento das estagdes secas, e o periodo chu-
voso ndo tem sido imido como era no passado. Além das alteracdes das
cheias provocadas pelas barragens hidrelétricas, construidas hd mais
de 50 anos, essa mudancga altera o ciclo das cheias do rio Sdo Francisco,
que nio tem tido volume suficiente para atingir as dreas de lagoas mar-
ginais. Isso possibilita tanto o repovoamento dos rios, com a saida de
peixes migratdrios das lagoas em estdgio de maturacio para a realizagdo
do processo reprodutivo, quanto a deposi¢do dos sedimentos carreados
que produzem o lameiro nas areas de beira rio, utilizadas para o cultivo
no sistema agricola vazanteiro. Além da quantidade, a qualidade da 4gua
estd deteriorada pela poluigdo por esgotos urbanos e mineradoras.

Por ultimo, o grande desafio das comunidades é a permanéncia ou
retorno aos seus territérios tradicionais, que estdo sob o dominio dos
fazendeiros, das empresas agropecudrias e dos projetos de irrigagdo
ou que foram transformados em unidades de conservagdo. A nio
efetivagdo e a morosidade na regularizagdo fundidria dos territérios
tradicionais vazanteiros, por parte do estado brasileiro, impossibili-
tam o acesso as politicas publicas especificas para essas comunidades,
principalmente em relagdo a educacio, a qualificagdo profissional, a
habitac¢do, ao crédito agricola, ao apoio a comercializagdo dos produtos
tradicionais, o que fragiliza essas coletividades, forcando a juventude
a sair em busca de escolarizagdo e de trabalho.

Apesar desse contexto de desafios, as perspectivas de manutengdo dos
sistemas agricolas tradicionais estdo associadas a capacidade dearticu-
lagdo e de estabelecimento de aliangas desses grupos com a sociedade
brasileira e, também, no contexto internacional. Novas perspectivas
surgem de movimentos sociais que lutam pelo reconhecimento de
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seus territdrios tradicionais, como o dos Vazanteiros em Movimento
e da Articulagdo Rosalino de Povos e Comunidades. Sio movimentos
que estdo a propor um modelo diferenciado de ocupacio das terras,
considerando os usos e manejos dos ambientes desenvolvidos pelos
seus povos. E, ndo se encontram sozinhos; tém conseguido estabe-
lecer redes de didlogos e de aliangas em diversas esferas publicas,
académicas, e de proposicdo de politicas publicas, inclusive no
ambito internacional. Percebem-se como detentores de uma grande
diversidade genética associados aos seus cultivos tradicionais de
alimentos, fibras e dleos, movimentando a¢des de valorizacdo da
agrobiodiversidade local e organizando feiras regionais de sementes.
Esses movimentos colocam em cena a reivindicagdo, ndo apenas da
terra, mas o direito de serem reconhecidos como detentores de uma
cultura prépria, de uma maneira diferenciada de ver e agir no mundo.
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Capitulo 3

Sistema Agricola e
Pesqueiro Tradicional
dos Areais da Ribanceira

Saberes e resisténcia no
litoral sul de Santa Catarina

Marlene Borges, Raquel Mombelli

Introducio

A Comunidade Tradicional dos Areais da Ribanceira é cons-
tituida por um grupo social formado por descendentes de
acorianos, cujas familias compartilham um modo de vida
fundado no uso comum dos recursos naturais, por meio de
atividades agricolas voltadas, principalmente, ao cultivo iti-
nerante de mandioca (Manihot esculenta Crantz) e a extracdo
de butid (Butia catarinensis Noblick & Lorenzi), combinadas
com a pesca artesanal.

Este modo de vida foi instituido por familias que se insta-
laram no século 19, em dreas de terras localizadas no atual
municipio de Imbituba, litoral sul de Santa Catarina, cerca
de 90 km de Floriandpolis. Essa regido possui uma paisagem
geografica Gnica composta por depdsitos sedimentares da
planicie costeira, com diferentes formagdes florestais, rogas
de mandioca, que compdem mosaicos com vegetacdo de res-
tinga, praias, costdes, lagoas e ilhas (Pinto, 2010; Sampaio,
2011). O nome Areais da Ribanceira faz referéncia a esse lugar
formado por campos de solo arenoso e encostas, denomina-
das de ribanceiras (Barbosa, 2011).
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Em Areais da Ribanceira, as familias organizaram-se e desenvolve-
ram um sistema Unico de produgdo agricola e pesqueiro, assentado
no uso comum dos recursos naturais locais, o qual se estabeleceu nas
dreas compostas pelas regides denominadas de Ribanceira, Boquei-
rdo, Lomba, Lomba Pelada, Arroio, Praias e em pesqueiros da Praia
da Ribanceira, dos Namorados, D’Agua e de Imbituba. Nessas 4reas, o
sistema foi elaborado e orientado a partir de lagos de reciprocidade e
regras de uso comum compartilhadas pelas familias que se reconhe-
cem como pertencentes a uma comunidade. Nesse sistema, nenhuma
pessoa detém o controle exclusivo do uso dos recursos naturais, os
quais s3o mantidos abertos, porém sob o controle coletivo, consoante
acordos tacitos e ndo contratuais criados e controlados pela prépria
comunidade. Esse sistema é impulsionado pela manifestacdo favoravel
dos membros da comunidade em torno dessas regras de uso comum
e pelo fator de sua coesdo social. A “for¢a da norma” revela a forca
de uma tradi¢do, sobretudo diante dos conflitos com seus antagonis-
tas histdricos. Nesse caso, o alcance dessa tradicdo, dessa “forca da
norma”, possibilitou a reprodugio de um sistema agricola tradicional
de acordo com a preservagdo da rica biodiversidade local pela comu-
nidade, ao longo de 200 anos de ocupagdo do Territério dos Areais da
Ribanceira.

Nesse sistema, os recursos utilizados pela comunidade, bem como seus
usos e apropriagdes, sdo definidos e vividos comunalmente, isto é, a
partir de légicas afastadas do direito de propriedade privada, onde os
recursos naturais sao transformados exclusivamente em mercadoria.
Ha preferéncia pela utilizagdo de mao de obra familiar, sem contratagdo
externa, baseada nas relagdes de parceria e amizade, principalmente no
plantio e no processamento da mandioca e na atividade da pesca arte-
sanal. Nessa modalidade, as leituras apuradas das alteracdes ecoldgicas
e lunares sdo rigorosamente consideradas, determinando o calendario
de plantio, a extragdo e os turnos de pesca artesanal.

Atualmente, esse sistema agricola e pesqueiro Unico esta seriamente
comprometido pelo avango dos projetos de desenvolvimento foca-
dos no turismo imobilidrio e na industria portudria, promovidos
pelo Estado brasileiro. Em 2002, essas familias se organizaram for-
malmente em torno da Associacdo Comunitdria Rural de Imbituba
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(Acordi), a fim de buscarem nos drgdos governamentais protegao,
reconhecimento e regularizagio fundidria e garantir a reprodugdo do
seu sistema tradicional agricola e pesqueiro.

Em 2010, diante do acirramento dos conflitos e das ameacas a con-
tinuidade do sistema agricola, essas familias se autodenominaram
comunidade tradicional, segundo prevé a Convengdo 169 da OIT (Brasil,
2004) e o Decreto n® 6.040/2007 (Brasil, 2007). Em 2010, foi criado um
abaixo-assinado a favor do autorreconhecimento da identidade dos
agricultores e pescadores da Ribanceira na defesa dos seus direitos
territoriais (Areais da Ribanceira - Imbituba, SC)>. O documento reuniu
sujeitos organizados em torno de relagdes comunitarias que ultrapas-
sam as relacdes associativas formais da entidade (Mombelli, 2013, 2014).

A agdo ganhadora do Prémio BNDES de Boas Préticas para Sistemas
Agricolas Tradicionais, a Feira da Mandioca de Imbituba, decorre dessa
luta pela manutengao da tradigdo desse sistema agricola e pesqueiro,
desenvolvido no territério tradicional dos Areais da Ribanceira. Sdo
14 anos de organizagdo do evento, que se transformou numa impor-
tante ferramenta de mobilizagdo de mais de mil familias, que se
articulam em torno da defesa desse sistema e do seu papel: a preser-
vacdo da biodiversidade local e do patrimdnio imaterial.

0 manejo no Sistema Agricola e
Pesqueiro Tradicional dos Areais da Ribanceira

O Sistema Agricola da Comunidade dos Areais da Ribanceira estd
assentado numa modalidade de uso comum dos recursos naturais,
que envolve saberes e praticas tradicionais, nos quais os conheci-
mentos sdo acionados a partir da avaliagdo da capacidade ecoldgica
do territdrio, respeitando o calendario lunar, que rege as atividades

! Entidade criada em 24 de junho de 2002. A Acordi ji recebeu dois prémios de reconhecimentos
pelo seu trabalho na Prefeitura de Imbituba de Honra ao Mérito, em 2003 e em 2018, como parte
das comemoragdes dos 60 anos do municipio (Imbituba, 2003, 2018).

2 Abaixo-assinado pelo autorreconhecimento de identidade dos agricultores e pescadores dos
Areais da Ribanceira e defesa dos direitos territoriais - Areais da Ribanceira, Imbituba, SC -
efetuado em 2010.
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relacionadas ao cultivo e a pesca. Fazem parte desse sistema o cultivo
da mandioca, para a fabricagdo de farinha, a extragdo do butid e a
pesca artesanal (Figuras 1 a 6). Apesar de serem interdependentes,
essas dimensdes apresentam especificidades, as quais configuram
a existéncia de um sistema agricola e pesqueiro desenvolvido pela
comunidade, conforme serd demonstrado a seguir.

Como parte importante do sistema agricola tradicional, o sistema iti-
nerante de cultivo de mandioca desempenha papel relevante, pois é
realizado em profunda interagdo com as condi¢des ecoldgicas locais.
Esse sistema depende da organizagdo produtiva da comunidade e da
cooperagdo mutua entre seus membros a fim de que sejam realiza-
dos mutirdes para a abertura de rogas/plantios e o processamento
da mandioca para produgio de farinha. Portanto, a organizago esta
articulada por meio de préaticas e conhecimentos que compéem um
sofisticado sistema de usos de recursos, organizagdo de espagos, clas-
sificagdo de ambientes e alternincias ecoldgicas sazonais.

Figura 1. Roga de mandioca cultivada junto a restinga. Areais da Ribanceira, Imbituba, SC.
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Figura 3. Fabricacdo de farinha de mandioca: torrefagio e peneiramento.
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Foto: Marlene Borges

Figura 4. Produgio de beiju.

Foto: Ezequiel Ant6nio de Moura

Figura 5. Colheita de butia.
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Figura 6. Pesca de tainha (cerco de praia), em Imbituba, SC.

Este sistema de cultivo de mandioca é caracterizado como itinerante
e necessita de dreas de terras deixadas em pousio, ou seja, a area per-
manece em “descanso” até receber novo cultivo. No passado, as dreas
em pousio permaneciam nessa condi¢do por pelo menos 5 anos (Pinto
et al., 2012). O tempo de pousio é condigdo fundamental para garantir
a regeneragdo natural das areas de restinga e da fertilidade do solo.
Atualmente, como resultado das pressdes sofridas e da drastica redu-
¢do das dreas tradicionalmente utilizadas para o cultivo de mandioca,
o sistema itinerante esta seriamente comprometido.

As rogas de mandioca sdo cultivadas “solteiras” ou em consdrcios.
Neste ultimo caso, é frequente o consércio com o cultivo de milho
e melancia. Entretanto, podem ocorrer outros cultivos, tais como:
amendoim, card-da-terra e card-do-ar, taid, batata-doce e batata-abé-
bora, feijdo, cana-de-agtcar, abacaxi, maracuja, verduras, laranjas,

Foto: Thiago Duarte



174 Volume 3 e Sistemas Agricolas Tradicionais no Brasil

bananas, pitanga, abdbora, entre outras®. As rocas itinerantes ocor-
rem em areas localizadas nas seguintes regides: Ribanceiras, Campo,
Arroio, Boqueirdo, Mato Areal, Areal Estrondo ou Combro. Essas dreas
sdo tradicionalmente ocupadas pela comunidade, territério atual-
mente em processo de regularizac¢do fundidria pelo Instituto Nacional
de Colonizagdo e Reforma Agraria (Incra)*.

Este sistema possibilitou a manutengdo da diversidade genética de
mandiocas e aipim, que se diferenciam, principalmente, pelo seu
uso alimentar. A mandioca possui alto teor de 4cido cianidrico, é
extremamente téxica aos homens e animais, necessitando passar por
técnicas de destoxificagdo para poder ser consumida. Por sua vez, o
aipim pode ser consumido apds seu cozimento, por causa do baixo
teor, ndo tdéxico, de dcido cianidrico. Pinto (2010) realizou a andlise
das caracteristicas morfoldgicas e identificou 45 etnovariedades, das
quais 30 sdo de mandioca e 15 de aipim. Das etnovariedades classifi-
cadas como de mandioca, registram-se as seguintes: Franciscal, Torta,
Branca, Amarelinha, Broto Roxol, Aimpinzdo, Macula, Mandinga,
Amarelinha Antiga, Prata, Saracura, Barbada, Gauchinha, Broto Roxo
2, Descobrir, Altona sem Nome, Bandi, Desconhecida, Do Pai, Do Val-
mor, Folha Redonda, Folhinha Fina, Jaguaruna, Mulatinha, Raminha
Vermelha, Sapiranga, Sem Nome 1, Sem Nome 2, Tubardo e Vermelha.
Das etnovariedades classificadas como aipim, registram-se as seguin-
tes: Eucalipto, Amarelo, Casca Roxa, Péssego, Manteiga, Branco, Porto
Alegre, Timbd, Abdbora, Catarina, Ceard, Gema de Ovo, Prata, Rama
Azul e Vassourinha. Algumas dessas etnovariedades sdo cultivadas na
regido ha aproximadamente 100 anos.

O calendario do sistema agricola tradicional da Comunidade dos Are-
ais da Ribanceira comega nos meses de julho e agosto, quando ocorre
a escolha da 4rea de cultivo e o preparo do solo (rocada/queima ou
aragdo/gradagem ou gradagem) para cultivo itinerante da mandioca.
De setembro a dezembro, as manivas e sementes sdo preparadas para

3 De acordo com Pinto (2010), entre essas espécies, o milho e a melancia sdo as que mais ocorrem,
com 75,7% e 64,9%, respectivamente, seguidos pela batata-doce (21,6%), enquanto o restante das
espécies ndo apresentou frequéncia de citagdo superior a 13,5%.

* Trata-se do Processo Administrativo n. 54210.000808/2014-54 (Incra, 2014).
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plantio, replantio e capina. Nos meses de janeiro a marco, sdo efetuadas
a capina e a colheita do milho, da melancia, da abébora, do amendoim
e do butid. De abril a junho, ocorrem a capina e a colheita da batata-
-doce, do aipim e da mandioca, além de mutirdes para organizagdo
da Feira da Mandioca de Imbituba e farinhadas. As plantas medicinais e
aquelas utilizadas para artesanato e obtengdo de madeira sdo extrai-
das durante todo o ano.

Na regido dos Areais da Ribanceira, de acordo com Zank (2011), as
plantas medicinais também se apresentam em abundancia. Segundo
sua pesquisa, das 197 espécies de plantas utilizadas pela comunidade,
86 plantas s3o nativas dos ambientes silvestres dos Areais. Ademais,
na implantagdo dos cultivos ndo se utilizam cercas, apenas bandeiras,
que servem para sinalizar as dreas que serdo cultivadas no ano agri-
cola. Além disso, esse tipo de sinalizacdo é utilizado nos pesqueiros,
em diversas artes, como no “caceio” da anchova e da corvina, que
necessita de boias e bandeiras para demarcar a drea de pesca.

Como parte do manejo ambiental desenvolvido pela comunidade,
o sistema itinerante da mandioca permite ainda o preparo do solo
sem comprometer as espécies florestais locais, entre as quais estd o
butid, planta endémica que atualmente estd ameacada de extingio.
De acordo com Sampaio (2011), o Butia catarinensis é uma palmeira de
pequeno porte, com caule curto, que atinge no maximo 2 m de altura.
Possui folhas contemporaneas, flores pistiladas, bractea peduncular e
frutos ovoides (Figura 7).

Ocorre no litoral centro-sul de Santa Catarina até Passo de Torres,
em ambientes de restinga, formando aglomerados, conhecidos por
butiazais. Tal manejo possibilitou a maior concentragdo dessa espécie,
e vastas malhas de butids predominam na regido. Nesse sistema, os
pés de butids desempenham um papel importante no que diz respeito
a protecdo das plantas de mandioca contra ventos intensos que sdo
recorrentes na regido. Sdo constantemente utilizados como barreira
vegetal para assegurar a protecdo dos cultivos de mandioca. Além
disso, os butids atraem diferentes espécies de animais e favorecem
a polinizacdo de outras plantas, contribuindo para difusdo da biodi-
versidade. Essa planta é tradicionalmente empregada no artesanato
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Foto: Leonardo Sampaio

Figura 7. Butiazal nos Areais da Ribanceira.

(confeccdo de cestos e chapéus) ou entédo é utilizada para consumo
in natura ou no preparo de polpa, suco, geleia e até cerveja. H4 ainda
a produgdo de cachaga curtida no butid (Figura 8), espécie de bebida
valorizada nas relagdes de reciprocidade dentro e fora da comunidade.

A cachaca de butid integra o sistema agricola tradicionalmente
vinculado a atividade da pesca artesanal. A bebida é parte de um
importante sistema de trocas de produtos realizadas entre os pesca-
dores da comunidade ou de outras regides, sobretudo por pescados ou
por sacos de farinha. A atividade da pesca esta historicamente pre-
sente na trajetéria da comunidade e ocorreu concomitantemente ao
cultivo de mandioca e a extragdo de butid, o que justifica a heteroge-
neidade que constitui a Comunidade Tradicional dos Areais, composta
por pescadores, agricultores e extratores de butid.

A atividade de pesca envolve muitos membros da comunidade e é rea-
lizada nos pesqueiros das praias da Ribanceira, D’dgua e de Imbituba,
conhecida também como Praia do Porto. A pesca ocorre ainda em
mar aberto pela pratica da arte do arrasto, cerco, caceio e fundeio.
Nas praias, sdo comuns as praticas de arrasto e cerco, como também a
pesca com molinete, tarrafa e rede de “corrico™. Nas lagoas, é comum
o uso de tarrafa, linha e coca, enquanto nos costdes usam-se linha,
cavadeira, molinete e tarrafa.

5 Arte de pesca artesanal controlada por apenas uma pessoa, que percorre toda a praia deixando
a correnteza determinar sua velocidade.



Capitulo 3 e Sistema Agricola e Pesqueiro Tradicional dos Areais da Ribanceira 177

Figura 8. Cachaca curtida com butid.

A pesca da tainha e da anchova, efetuada pelas praticas de cerco e
caceio, respectivamente, estdo entre as artes preferenciais e sdo tra-
dicionalmente realizadas pelos membros desta comunidade. O cerco

Foto: Leonardo Sampaio
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de praia ocorre também para captura do parati e do tainhotdo no
periodo de dezembro a margo, época também da extracdo do marisco
e da pesca do marimbau, do peixe-espada, do linguado, da pescada, da
garoupa e da lula. De maio a julho, ocorre a pesca da tainha e, de julho
a novembro, a pesca da anchova e da corvina (Figura 9). A sardinha é
pescada nos meses de maio, setembro e novembro; o camarao-de-sete-
-barbas e o camardo-vermelho, nos meses de junho, novembro e
dezembro; e 0 camardo-rosa, nos meses de janeiro a margo.

A boa prdtica premiada

Ao longo das gerages, a comunidade tem procurado efetuar adapta-
¢Oes, que constituem importantes estratégias para manter o sistema
agricola tradicional. A realizacdo da Feira da Mandioca de Imbituba tem
se mostrado importante na articulagdo da defesa de direitos, visto
que, desde 2004, milhares de visitantes, atraidos pela variada progra-
magao cultural, religiosa, educacional e gastrondmica dos engenhos
de farinha, participam do evento, que é realizado anualmente e tem
duracio de 3 a 4 dias. A data da feira normalmente coincide com o
aniversdario de fundagdo da entidade organizadora, a Acordi (dia 24 de
junho, que é dia de S3o Jodo).

Na feira, ocorrem também debates e articulagdes por meio de pales-
tras, voltadas ao fortalecimento e a defesa ambiental e cultural do
sistema agricola e pesqueiro tradicional. Desde a sua primeira edigdo,
em 2004, esse tema foi pautado de forma a encontrar solugdes para os
problemas da comunidade. Uma das primeiras discussdes apontou a
criacdo de uma Unidade de Conservacio (UCs) no Ministério de Meio
Ambiente (MMA), como saida para a resolugdo dos problemas agra-
rios e ambientais locais. O tema norteou a segunda, terceira e quarta
edi¢des da feira, as quais tiveram como foco a proposta de cria¢do
de uma Reserva de Desenvolvimento Sustentdvel (RDS) dos Areais da
Ribanceira. Entretanto, foi somente na quinta edi¢do que se restabe-
leceu por parte do Incra o compromisso de efetuar a regularizagio
fundiaria. Nessa edi¢do, também se firmou parceria com a UFSC, cuja
finalidade foi o desenvolvimento de pesquisas.
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Figura 9. Calenddrio de ocorréncia de espécies de pescados.

Ilustragado: Paulo Barcelos

Na sétima edigdo, na eminéncia do despejo da comunidade, foi inaugu-
rado o engenho comunitario da Acordi e houve articulagdo com outros
movimentos em defesa do territdrio. Nas edigdes subsequentes, focou-
-se nos aspectos culturais da tradicionalidade da comunidade, para
dar sustentagdo ao fasciculo n° 20 da Nova Cartografia Social (Nova...,
2011), documento langado na décima edi¢io da feira, bem como para dar
suporte aos trabalhos de pesquisa do relatério antropoldgico. Na décima
quarta edicdo, diante de um novo processo de desapropriagdo, parcerias
com os outros movimentos/associacdes foram reafirmadas. A dltima edi-
¢do (décima quinta) focou na apresentacao de estreia do grupo do boi de
mamdo da Acordi e na reafirmagao de parcerias voltadas ao reconheci-
mento desse importante sistema agricola tradicional desenvolvido pela
comunidade como patrimdnio imaterial do Brasil.

A Feira da Mandioca de Imbituba, ao longo de todas as suas edigdes,
consistiu de uma agdo politica fundamental para manuten¢do do
patrimdnio imaterial e genético da comunidade. Em sua programa-
céo, foram incluidas atividades sistemdticas voltadas a valorizacdo da
interlocugdo permanente entre os estudos produzidos por diferentes
pesquisadores e os saberes tradicionais da comunidade. Nesse sen-
tido, a feira ndo somente tem contribuido para a constituicio de um
banco de dados que retne informagdes em torno da biodiversidade
local, como também tem incentivado sua salvaguarda, por meio de
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oficinas de trocas de ramas/sementes (Figura 10) e de conhecimentos
a respeito de plantas medicinais, processamento da mandioca, pesca,
etc. O evento também tornou possivel a constituicdo de uma “rede de
apoiadores”, da qual participaram varios movimentos sociais, entre
os quais o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST).
Dessa forma, tem conseguido proteger o acesso aos recursos naturais
e, consequentemente, contribuido para a manutencdo do patrimonio
imaterial e genético do territdrio dos Areais da Ribanceira.

Figura 10. Oficina de troca de ramas de mandioca.

Além de gerar renda, pela evidéncia dada a rica gastronomia, ao
artesanato e aos grupos folcléricos locais (Figura 11), para muitos
trabalhadores e para a prépria Acordi, a Feira da Mandioca de Imbituba
funciona como um espacgo de fortalecimento, construgdo, articulagdo
e ampliagdo de direitos, conhecimentos e arte. Além disso, o evento
promove a unido e estimula o trabalho coletivo e voluntério, os quais
sdo fundamentais para a realiza¢do de uma ac¢do como essa, que con-
segue mostrar a alegria de uma comunidade tradicional, que luta, ha
mais de 200 anos, pelo seu reconhecimento cultural e territorial.
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Figura 11. Oficina de boi de mamao, Feira da Mandioca de Imbituba, Imbituba, SC.

181

Foto: Geremias Valentim



182 Volume 3 e Sistemas Agricolas Tradicionais no Brasil

Desafios e perspectivas

O sistema agricola e pesqueiro desenvolvido pela Comunidade dos
Areais da Ribanceira esta hoje completamente ameagado. A drastica
reducdo do territério para cultivo da mandioca, pesca artesanal e
extracdo de butid compromete significativamente as condi¢des de
reproducdo desse sistema, bem como a seguranca alimentar das
familias. H4 16 anos, a Comunidade Tradicional dos Areais da Riban-
ceira tem lutado para que o Estado brasileiro reconheca seus direitos
culturais e territoriais. Entretanto, o manejo desenvolvido no sis-
tema é secular e acompanha a trajetdria histérica dessa comunidade.
A demanda pelo reconhecimento legal emerge diante das ameagas
impostas por projetos de desenvolvimento econdmico em que saberes,
conhecimentos e praticas tradicionais ndo sdo valorizados ou consi-
derados. Ao contrario disso, sdo vistos e avaliados como “entraves” ao
desenvolvimento. O sistema tradicional desenvolvido é indissocidvel
das relagées que a comunidade mantém com seu meio, bem como com
a producido e a manuten¢io da biodiversidade na regido.

Parte do territério tradicionalmente utilizado para o sistema agricola
foi perdido por causa de processos juridicos que repassaram, em 2010,
uma parcela significativa de terras para a empresa Engessul Industria
e Comércio Ltda., que as adquiriu sem licitacdo publica, pelo valor de
R$ 0,11 por metro quadrado, parcelado em 100 vezes. Com isso, varias
familias foram despejadas da comunidade e as rogas de mandioca
foram destruidas. Concomitantemente a esse processo, hd o interesse
dos empreendimentos portudrios, que preveem a ampliagdo do Porto
Henrique Lage, com a realocacdo de cerca de 100 ranchos de pesca na
Praia de Imbituba, o que, consequentemente, afetard as dreas tradi-
cionais de pesca artesanal.

Além disso, a comunidade enfrenta a privatizagdo de dreas publicas.
Isso tem viabilizado a instalagdo de empresas que impedem a reali-
zagdo de préticas tradicionais, bem como o livre acesso aos recursos
naturais, transformando &reas rurais em bairros industriais e
condominios de luxo. Esse fato, aliado a intensificacdo da pesca pre-
datdria, coloca em risco o sistema tradicional da comunidade, além
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de comprometer seriamente a seguranca alimentar das familias, a
reprodugio das praticas de manejo da biodiversidade local e, conse-
quentemente, a preservacdo de um patriménio cultural e genético.
A imposigdo de um modelo de desenvolvimento que desconsidera os
povos e as comunidades tradicionais tem gerado situagdes de viola-
c¢do de direitos humanos, criminalizacio de liderancas e, até mesmo,
queimadas criminosas dos butiazais, colocando em risco um patrimo-
nio imaterial de interesse de toda a sociedade brasileira.

Contudo, o territdrio tradicional dos Areais da Ribanceira continua
sendo o principal local de produgdo agricola da comunidade, e o uso
comum das terras, combinado com a pesca artesanal, compde um
modo de vida que tem garantido a sobrevivéncia e a resisténcia de
mais de mil familias de Imbituba. Soma-se a isso a conquista do Pré-
mio BNDES de Boas Préticas para Sistemas Agricolas Tradicionais, que
constitui um forte aliado da comunidade nessa luta.
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Capitulo 4

Recaatingamento em
comunidades tradicionais
de Fundo de Pasto, BA

José Moacir dos Santos

Introducio

O Recaatingamento é uma pratica agroecoldgica de convivén-
cia com o Semidrido, que promove os meios necessarios para
recuperagdo e conservagdo da biodiversidade da Caatinga,
principalmente na recuperagdo de areas degradadas e no
manejo das dreas conservadas. Aplicada por comunidades
tradicionais de Fundo de Pasto, a prética estd sendo desenvol-
vida na regido Nordeste, no bioma Caatinga, estado da Bahia,
nos seguintes municipios: Sento Sé, Remanso, Pildo Arcado,
Curacd, Uaud, Canudos, Juazeiro, Sobradinho, Casa Nova e
Campo Alegre de Lourdes (Figura 1).

As comunidades tradicionais de Fundo de Pasto sdo comu-
nidades rurais formadas muitas vezes por ex-vaqueiros,
camponeses, quilombolas e indigenas, que passaram a ocupar
de forma coletiva terras devolutas localizadas na depressdo
sertaneja no estado da Bahia. Suas principais caracteristicas
sdo as seguintes: o uso coletivo da terra para pastejo e extrati-
vismo, o grau de parentesco e o compadrio entre as familias,
0 que contribui para criar lagos de convivéncia que diferem
das formas de relagdo em outras comunidades, na cidade e
até com relagdo ao cédigo civil. Essas comunidades ficaram
a margem das politicas de estado por mais de um século,
desenvolveram-se buscando formas auténomas e exclusivas
para resolver questdes relacionadas a aspectos como satde,
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Figura 1. Comunidades tradicionais de Fundo de Pasto avaliadas no Territdrio Sertdo do
S3o Francisco, em Uaud, norte da Bahia.

seguranca, educacdo, seguranca alimentar, trabalho e renda. Tém um
forte sentimento religioso com lastro no catolicismo popular trazido
pela Igreja Catdlica no século 17, ainda com tragos da igreja europeia
medieval, embora o sincretismo religioso também esteja presente em
muitas dessas localidades. E forte a tradicdo das rezas, festas de santo,
benzedeiras, mutirdes, trocas de alimento e mercadorias. A principal
atividade e fonte de renda é a criagdo de cabras e ovelhas, seguida
da criagdo de abelhas, da coleta de frutos nativos e da agricultura de
milho, feijdo e mandioca para consumo e venda do excedente. Essas
comunidades sdo as guardids da Caatinga (Figura 2).

O Sistema Agricola Tradicional Fundo de Pasto

O sistema Fundo de Pasto, que é utilizado por comunidades tradi-
cionais rurais do Semidrido da Bahia, consiste em grandes dreas de
Caatinga aberta, livres de cercas (Figura 3). Nessas dreas, as principais
atividades sdo: o pastoreio para criagdo animal, a produgao agricola de
base familiar, a policultura alimentar de subsisténcia, para consumo
ou comercializagdo, ou o extrativismo de baixo impacto, a exemplo
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Figura 2. Camponesa levando seu rebanho de cabras para o pasto coletivo. Juazeiro, BA.

Figura 3. Area de Fundo de Pasto em bom estado de conservagdo. Santa Fé, BA.

Foto: Florian Kopp

Foto: Harald Schistek
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do umbu, maracuja-da-caatinga, araticum, mel de abelhas nativas e
com ferrdo, pastagens nativas, medicina natural, lenha, carne, leite,
resinas, extrativismo de plantas e esterco.

Em dreas mais imidas, como beiras de riachos e pé de serras, sdo
estabelecidas as casas de moradias, aguadas e pequenas areas indi-
viduais cercadas para o cultivo de alimentos e pastagens. O sistema
é caracteristico da depressdo sertaneja, regido do Semidrido, onde
as caracteristicas de solo e as irregularidades de chuvas em tempo e
espago ndo favorecem a vocagdo agricola (cultivos anuais e perenes).
Assim, a criacdo de animais de pequeno e médio porte (caprinos, ovi-
nos, aves) e o extrativismo nio madeireiro sdo vidveis, necessitando
para isso de grandes extensdes de terras para usos coletivos.

Esse sistema se desenvolveu com a faléncia do ciclo do gado no Nor-
deste. Com isso, agregados e vaqueiros pobres das antigas fazendas
de gado permaneceram no local e ali constituiram familia e depois
comunidades, onde conciliaram as caracteristicas impostas pelo
clima e a situacdo fundidria da época (terras publicas devolutas),
desenvolvendo um sistema de uso coletivo dessas terras devolutas
que se tornou tradicional. Nessa sociedade e nesse ambiente climatico
especifico, teve origem um sistema social que gera um sentimento de
pertencimento e um jeito de vida préprio.

As areas abertas sofrem poucas intervengdes de manejo agricola,
sendo a principal a presenca de animais. Busca-se conciliar a con-
servagdo do sistema natural da Caatinga com o uso sustentavel, a
realidade climdtica local com a capacidade de suporte. Para isso se
estabelece um contrato formal ou informal de uso das 4reas coletivas,
com definic¢do de direitos e deveres para seu uso.

A comunidade tradicional de Fundo de Pasto

As comunidades tradicionais de Fundo de Pasto sdo reconhecidas pelo
Decreto Federal n® 6.040/2007, que estabelece a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais
(PNPCT). E também reconhecida na Constituicdo do Estado da Bahia,
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que disciplina a posse juridica das areas que compdem o territério
de cada comunidade. As familias tém um profundo sentimento de
pertencimento em relagdo a esse modo de vida. Nessas comunidades,
observa-se uma cultura prépria, trazida dos seus antepassados, que se
baseia na solidariedade, ajuda mutua e complementaridade do trabalho.

As comunidades tém um plano de manejo formal ou informal, tendo
como preocupagdo a capacidade de suporte das dreas coletivas de
Caatinga, dentro da realidade climatica da regido. Nessa regido semi-
arida, as dreas de Caatinga mais conservadas coincidem com as dreas
das comunidades tradicionais de fundo de pasto, denominadas pelas
familias como santudrio ecoldgico.

As comunidades tradicionais de Fundo de Pasto tomam suas decisdes
de forma coletiva por meio de reunides e/ou assembleias que aconte-
cem periodicamente uma vez por més. Nessas reunides, sdo discutidos
temas comuns para as comunidades, os quais irdo afetar direta ou
indiretamente suas vidas, e as decisdes sao tomadas de forma coletiva
por toda a comunidade e registradas em ata (Figura 4).

Figura 4. Comunidade reunida para discutir plano de manejo do rebanho com o objetivo
de reduzir a pressdo herbivora no Fundo de Pasto. Curagd, BA.

Foto: Florian Kopp
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Rodas de Sdo Gongalo, Reisados, Samba de Veio ou de Roda e Fes-
tejos dos Padroeiros sdo festas tradicionais das comunidades que
fortalecem os lagos dentro entre elas e mantém vivas e fortalecidas as
relagdes do uso comum das dreas, contribuindo para a reprodugdo do
sistema agricola tradicional (SAT). A buchada de bode, a umbuzada, o
queijo com mel e o requeijdo sdo alimentos tradicionais que mantém
viva a memdria das comunidades e, com isso, a reprodugdo dos cos-
tumes. Os mutirdes e o compartilhamento de alimentos fortalecem
o vinculo de solidariedade e de uso comum dos bens e servicos das
comunidades, renovando e reproduzindo o SAT. O casamento dentro
das préprias comunidades e o compadrio fazem com que as comuni-
dades mantenham seus lagos sanguineos e afetivos.

A prética da participagdo na feira semanal da cidade proporciona uma
interagdo positiva entre as comunidades e a sociedade em geral, pois
gera credibilidade, respeitabilidade e aceitagdo por parte dos outros
grupos sociais, o que fortalece a existéncia e a reprodugdo do SAT.

A boa prdtica premiada

A prética do Recaatingamento consiste em duas frentes de trabalho:
recuperar as areas degradadas e conservar as areas de Caatinga ainda
em bom estado. De forma participativa, a comunidade identifica a
area em maior estado de degradacdo a ser recuperada. A causa da
degradagio é geralmente o uso do fogo, o desmatamento e o pisoteio
do gado bovino. Naturalmente, nos meses de chuva surgem novas
plantas oriundas dos bancos de sementes naturais no solo, porém
a presenga de animais herbivoros ndo permite o desenvolvimento
dessas novas plantas. Essa drea é cercada para evitar a presenga de
animais herbivoros por um periodo minimo de 20 anos. Em seguida a
comunidade desenvolve acdes de controle de erosio, escarificacdo do
solo, barramentos de pedra, dispersdo de sementes de plantas nativas
e distribuicdo de esterco. Plantam-se mudas e estacas de arvores e
arbustos. A comunidade recebe insumos e equipamentos para desen-
volver essas atividades e elas sdo realizadas em mutirdo (Figura 5).
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Figura 5. Comunidade em mutirdo fazendo o isolamento da 4rea a ser recaaatingada.
0 isolamento é feito com cerca de arame liso e estacas de ago. Uaud, BA.

A segunda parte do Recaatingamento consiste em elaborar um plano
de uso e manejo da drea coletiva que a comunidade utiliza para pastejo
dos animais e para o extrativismo ndo madeireiro, principalmente
frutas. O plano de manejo consiste em fazer um levantamento da
capacidade de suporte animal da drea, por meio de um levantamento
da produgdo de forragem por hectare. Em média 1 ha de Caatinga
suporta um caprino ou ovino sem sofrer impacto. Acima disso, a
Caatinga ja estd em situagdo degradante. Estabelecida a capacidade
de suporte, buscam-se definir critérios para o uso dessa drea: quan-
tidade maxima de animais por familia, periodos de repouso da érea,
outras formas de alimentar os animais fora da 4rea coletiva, manejo
sanitdrio do rebanho e melhoria genética do rebanho sem perder as
caracteristicas dos animais tradicionais.

Essas atividades sdo desenvolvidas no periodo de 2 anos. Nos anos
seguintes, a comunidade faz a manutengdo da cerca, continua pro-
movendo préticas de regeneracdo nas areas degradadas e avanca na
consolidagdo do plano de manejo.

Foto: Harald Schistek
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Nessas dreas, o que se pretende é a recuperacdo das caracteristicas
semelhantes as do ecossistema original, contribuindo para a manu-
tengdo de toda vida existente no bioma. Com o Recaatingamento, por
meio de espécies nativas da prépria regido, garante-se a presenga de
polinizadores naturais e animais dispersores de sementes, os quais
sdo indispensaveis para que as espécies se reproduzam e, assim, acon-
teca de fato o processo de regeneragdo natural, que, no Semidrido, é
lento. A recuperagio inicial sé ocorre a partir de 15 anos (Figura 6).

Figura 6. Comunidade em mutirdo fazendo o plantio de macambira nas vogorocas para
reverter o processo de erosdo, em Uaud, BA.

Nas comunidades, homens, mulheres e jovens participaram ativa-
mente da elaboragdo da proposta e da execugio de toda a agio. Eles
foram responsdveis pelas seguintes atividades: preparo do solo, esco-
lha e isolamento das 4reas, construgdo de viveiros, produgio e plantio
de mudas, participagdo das formagdes, dias de campo, reunides, inter-
cimbios, entrevista em radios e participagdo da gravacdo do video.
A participagdo das criangas ocorreu em agdes desenvolvidas pelas
escolas, por meio de projetos diddticos voltados para agdo de Recaa-
tingamento e valorizacdo da Caatinga em pé (Figura 7).
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Figura 7. Familia plantando mudas de umbuzeiro em 4rea sob processo de
Recaatingamento, em Uaua, BA.

As comunidades recebem capacitacdo e estruturas fisicas para pro-
dugido de forragens, beneficiamento de frutas, isolamento das 4reas
degradadas e armazenamento de dgua, fatores que possibilitam uma
compensacio pelas 4reas isoladas (Figura 8).

O Recaatingamento constitui uma reserva estratégica da biodiver-
sidade dentro das areas de Caatinga, que oferece condigdes para
reproducdo social e econdmica das familias. A agdo apresenta as
comunidades tradicionais de Fundo de Pasto para a sociedade em geral
como prestadoras de servico ambiental, as quais contribuem para a
recuperacdo e manutengdo da Caatinga em pé, por meio do sequestro
de carbono, diminuindo assim o efeito estufa e a desertificagdo.

A experiéncia do SAT fortalece as comunidades tradicionais por meio
davaloriza¢do do modo de vida, da retomada da tradigdo de trabalhos
realizados em mutirdes, dos resgates dos conhecimentos dos mais
velhos quanto aos ciclos reprodutivos das plantas da Caatinga, das

Foto: Maria de Lourdes Almeida
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Figura 8.Jovem colhendo umbu em 4rea de Fundo de Pasto para produgio de suco, doce
e geleia, em Canudos, BA.

formas de multiplicagdo das plantas, do conhecimento dos nomes e
usos das plantas da Caatinga, das préticas de plantio, da valorizagdo
do modo de vida, principalmente com os jovens, que podem perceber
a possibilidade de continuarem a tradigao.

A prética de Recaatingamento tem contribuido para os seguintes
fatores: reconhecimento publico das comunidades como guardias da
Caatinga; recuperagdo da Caatinga com a formagdo de reservas estra-
tégicas; resgate das tradigdes de trabalhos comunitdrios; participacdo
e envolvimento das escolas, com inser¢do do tema comunidades tra-
dicionais e conservacio da Caatinga nos curriculos; fortalecimento e
valorizagdo do modo de vida tradicional das comunidades de Fundo de
Pasto, que comprovam a possibilidade de se viver bem no Semidrido a
partir da sua biodiversidade, valorizando a Caatinga em pé (Figura 9).

O Recaatingamento é uma agdo pioneira de conservagdo e recuperagdo
da Caatinga, que fortalece a base de recursos naturais das comunida-
des. E uma agdo de recuperacio de areas degradadas com baixo custo
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Figura 9. Professora e alunos em atividades préticas sobre o Recaatingamento.

de implantagdo e manutengio, por ser realizada em conjunto e com
contrapartida para as comunidades tradicionais.

Essa acdo fortalece as relagdes entre as geragles, pois promove o
envolvimento de jovens e criangas, a0 mesmo tempo em que os adul-
tos se preocupam em deixar para as futuras geragcdes um ambiente
capaz de gerar as condigdes para a sua reprodugdo econdémica e social.

Hoje 11 comunidades e 327 familias estdo realizando a préatica do Reca-
atingamento, por meio da recuperagdo de 896 ha e da conservagdo de
10.684 ha de Caatinga. Outras 10 comunidades estdo interessadas em
iniciar o processo.

Desafios e perspectivas

No Recaatingamento, o isolamento da drea degradada e o controle do
nimero de animais nas dreas conservadas sdo as principais praticas,

Foto: Florian Kopp
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seguidas das técnicas de manejo da dgua e do solo e do incremento
das atividades econdmicas nio extrativistas. Com a dificuldade da
previsdo das chuvas, considera-se mais promissor o plantio de mudas
a partir de estacas e brotos e a dispersdo de sementes nativas mis-
turadas com esterco. Para implementagdo de projetos florestais na
Caatinga, é necessario um planejamento de, no minimo, 15 anos a fim
de que sejam observados resultados quantitativos.

O cultivo de sistemas agroflorestais (SAF) com irrigacdo de salvacdo
com 4gua de barreiro-trincheira comunitario é o que desponta como
Stima possibilidade de dar uso econémico as dreas isoladas, animando
a comunidade a manter as cercas em bom estado de conservacao.

A produgdo de forragem e ragdo na comunidade para a criagdo de gali-
nhas e cabra de leite é uma atividade que inclui jovens e mulheres,
diversifica as atividades geradoras de renda e reduz a necessidade
de aumento do rebando, diminuindo a pressdo herbivora sobre a
Caatinga.

O Recaatingamento pode ser uma metodologia de recuperacgio de drea
degradada e conservagdo de florestas no bioma Caatinga, atendendo
as demandas do Cédigo Florestal em dreas familiares e coletivas.

Para isso, é preciso continuar com a divulgacdo dos conceitos de
Recaatingamento e do valor da Caatinga em pé, principalmente nos
espacos de construgdo de politicas publicas para o desenvolvimento
sustentdvel do Semidrido e no combate a desertificacio, para que se
torne uma tecnologia social e possa ser implementada por diversos
drgdos publicos ligados a area do desenvolvimento sustentével, com-
bate a pobreza, combate a desertificagdo, desenvolvimento rural,
meio ambiente, entre outros.

O prémio estd contribuindo enormemente para a divulgacdo do
Recaatingamento e para a autoestima das comunidades, que se veem
reconhecidas pelos servigos ambientais que prestam a sociedade.



Capitulo 5

Mutirao de plantio de
roga para o dono do ritual
feminino Iamurikuma

Jodo Carlos Albuquerque Souza de Almeida

Introducio

O Prémio BNDES de Boas Praticas para Sistemas Agricolas
Tradicionais é uma iniciativa do Banco Nacional de Desen-
volvimento Econdmico e Social (BNDES) em parceria com
a Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria (Embrapa),
o Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional/
Ministério da Cultura (Iphan/MinC) e com a Organizagdo
das Nagdes Unidas para Alimentacdo e Agricultura/Orga-
nizagdo das Nagdes Unidas (FAO/ONU). O sistema agricola
tradicional (SAT), que foi aplicado para premiagdo por meio de
formulario respondido pela comunidade, se localiza na aldeia
Yawalapiti da Terra Indigena do Xingu, no estado do Mato
Grosso. Os Yawalapiti sdo um povo indigena de lingua Aruak,
que faz parte do complexo cultural do Alto Xingu, onde povos
de origens linguisticas distintas compartilham uma estru-
tura cultural comum. O SAT é a roca de mandioca (Manihot
esculenta) familiar de um patrocinador de ritual, uma prética
tradicional que garante o sustento das familias xinguanas.

As praéticas rituais ocupam grande parte do calenddrio no
Alto Xingu, inclusive com grandes encontros intercomunita-
rios que chegam a unir todos os povos da regido. A relagdo
de patrocinio que uma pessoa investida como dono do ritual
deve despender sempre envolve grandes quantidades de
polvilho para o sustento dos participantes. H4 casos em que
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a comunidade da aldeia resolve realizar um mutirdo para o dono de
determinado rito. A roga é plantada coletivamente e entregue aos
cuidados do beneficidrio que ird colher e processar a mandioca para
a obtengdo do polvilho. Este alimento serd consumido durante exe-
cugdes rituais e sempre sera intermediado pelos coordenadores do
ritual, que assumem uma posi¢do importante na dindmica social da
aldeia.

O Sistema Agricola Tradicional do Alto Xingu

O SAT de toda a regido do Alto Xingu engloba basicamente rogas de
familias nucleares onde se planta mandioca. Para os fins desse pré-
mio, foi selecionado o SAT especifico dos rituais de apapalutapa, o qual
envolve mutirdes da comunidade e o patrocinio de rituais. Além dos
produtos das rogas, hd também a coleta de frutos que colabora na
segurancga alimentar dos Yawalapiti. Na época do plantio da roga por
mutirdo, se consome também o pequi (Caryocar brasiliense), coletado
nos arredores da aldeia. Os pequizais, dessa forma, também integram
0 SAT em questdo. No entanto, o principal produto agricola desse SAT
é o polvilho. Do polvilho é produzido o beiju, que é basicamente de
dois tipos: um mais fino, que é submergido na agua para a produgdo
do mingau, e outro mais grosso, para ser consumido com peixe.

O SAT, como um todo, é essencial para a alimentagdo dos Yawalapiti.
Sua dieta é composta basicamente de beiju e peixe, que pode ser
assado, cozido ou moqueado. Colaboram com a alimentacio a coleta
de frutos e outros produtos que também podem ser plantados nas
rogas, como a abdbora (Cucurbita spp.), 0 amendoim (Arachis hypogaea)
e o milho (Zea mays). Ultimamente, se tém plantado também frutas
exéticas como manga (Mangifera indica), banana (Musa spp.), laranja
(Citrus sinensis) e melancia (Citrullus lanatus). Apesar disso, o beiju com
peixe é responsavel pela base da alimentacdo dos Yawalapiti. A ética
alimentar xinguana exclui a carne de caga, com exce¢io do macaco-
-prego (Cebus apella) e da ave jacu (Penelope purpurascens), que sdo a
alimentagdo preferencial quando ha restricdo alimentar ao peixe.
Os Yawalapiti também produzem o sal de aguapé (Eichhornia crassipes),
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a partir de sua queima e das cinzas que resultam desse processo. O sal
de aguapé com pimenta é o tempero mais utilizado na alimentagdo do
Alto Xingu.

As rogas sdo de familias nucleares, compostas por marido, mulher e
filhos. As familias nucleares compdem a familia extensa que habita a
mesma casa, geralmente composta por um casal e seus filhos que, a
medida que vao casando, constituem familias nucleares. O consumo
do polvilho dentro da familia extensa é amplamente compartilhado,
sendo que cada pessoa tem sua responsabilidade na produgdo do
estoque. Quando é o caso da ro¢a de um patrocinador de rituais,
o estoque de polvilho de sua casa alimenta os seus moradores e tam-
bém a comunidade, com ofertas constantes de alimento no pétio da
aldeia, em momentos cerimoniais ou ndo. H4 também o caso de rituais
intercomunitdrios com outros povos; nestes momentos os donos, que
podem ser mais de um, alimentam todos os convidados. O alcance da
producio de uma roga, dessa forma, pode chegar a toda regido do Alto
Xingu.

A produgdo do SAT é uma tarefa familiar. Os homens abrem a roga,
que envolve a derrubada e a queima. Cabe aos homens e as mulheres
o plantio, e, a partir dai, o casal trabalha junto na limpeza das ervas
daninhas e na colheita da mandioca. Assim que chega a casa, a man-
dioca passa a ser manipulada exclusivamente pelas mulheres, que
irdo descasca-la, rald-la e processa-la espremendo a massa com uma
esteira feita de talos de buriti (Mauritia flexuosa). Como a espécie de
mandioca utilizada é venenosa (Manihot esculenta), o processamento
dela é fundamental, a fim de extrair seu veneno, que também ¢é uti-
lizado na feitura de um mingau que leva longas horas de cozimento.

Os Yawalapiti fazem questdo de ser ativos nos trabalhos do SAT
enquanto tiverem condi¢des fisicas, por isso é comum casais de senho-
res com muitos netos ainda manterem as suas rocas ou trabalharem
nas rogas de seus filhos. Ainda que a familia os encoraje a ficarem
em casa, é comum vé-los a caminho das rogas com a enxada na mio.
Os jovens solteiros costumam trabalhar nas rogas de seus pais e/ou
irmaos e podem também ja abrir a prépria roga, cuja mandioca sera
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processada pela mée e irmds desses jovens. Com o casamento, toda
familia nuclear da aldeia mantém a sua roga.

As rogas xinguanas s3o uma forma de agricultura de coivara
(Figura 1). No caso de rogas para rituais, o dono da festa escolhe a
drea propicia para o plantio da mandioca e inicia a limpeza do ter-
reno em meados de agosto, por meio da derrubada da vegetagdo local
e sua posterior queima, quando a vegetagdo estiver seca. Apds esta
etapa, ocorre o plantio, j4 no més de novembro. O plantio da man-
dioca é realizado pela comunidade para que o dono da festa tenha
meios de alimentar os participantes durante as execugdes rituais
apds sua colheita, que se inicia em maio do ano seguinte indo até
junho. A parte feminina da familia corresidente do patrocinador ird
processar a mandioca da roga para a obtengdo do polvilho que serd
armazenado em sua casa. Este polvilho passara a ser oferecido para
a comunidade durante as festas e também no cotidiano, sendo levado
com peixe no centro da aldeia, até a préxima colheita no ano seguinte.

Figura 1. Roca de Kamaciuna.
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Sabe-se, por meio de estudos arqueoldgicos, que os povos de lingua
Aruak, como os Yawalapiti, se estabeleceram na regido do Alto Xingu
entre os anos 800 a 1.200 d.C. Os registros foram obtidos por meio de
datagdes de carbono em sitios antigos com cacos de cerdmica e locais
de terra preta antropogénica (Heckenberger, 2004). A ocorréncia de
terra preta sugere que uma determinada localidade tem sido usada,
de maneira periddica, para a agricultura tradicional. Dessa maneira, o
SAT dos Yawalapiti na regido que hoje habitam se remete, de maneira
cientifica, a essa época. Os Yawalapiti tém uma concepgdo mitica da
origem das rogas, a qual extrapola os limites deste texto, mas cabe
colocar que elas sdo uma dadiva de seres arquétipos que permitiram
a continuidade da humanidade. O SAT permite o sustento alimentar
dos Yawalapiti. Ele também permite que a cultura xinguana perma-
nega ativa, com sua cosmologia, mitologia e musicalidade.

Os Yawalapiti e seus rituais

Os Yawalapiti sdo um povo de lingua Aruak que habita as cabeceiras
do Rio Xingu, lugar denominado pela literatura especializada como
Alto Xingu. O Alto Xingu é uma regido dnica, com diversos povos
compartilhando da mesma base cultural e mitolégica. Os primeiros a
chegarem a regio, ainda no século 9, foram os povos de lingua Aruak,
que hoje sdo os Wauja, os Mehinako e os Yawalapiti. Alguns séculos
depois, foi a vez de uma leva migratéria de povos Karib, formando
os Kuikuro, os Kalapalo, os Matipu e os Nahukua. Por dltimo, dois
contingentes de origem Tupi migraram para o Alto Xingu, culmi-
nando nos povos Kamayura e Aweti: um sistema cultural multiétnico
e plurilingue (Franchetto; Heckenberger, 2001). O Alto Xingu estd
na transicdo entre o Cerrado e a Amazdnia, onde estdo situados os
formadores do Rio Xingu, afluente da margem direita do Rio Amazo-
nas. Os principais rios da regido sdo o Batovi, o Ronuro e o Kuluene,
além de 24 microbacias, como a do Toatoari, onde estdo os Yawalapiti.
0 dificil acesso, com a Serra do Roncador ao sul e as corredeiras do Rio
Xingu ao norte, fez da regido uma zona de refigio contra investidas
guerreiras indigenas e ndo indigenas.
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Todos os povos do Alto Xingu partilham de um mesmo substrato cul-
tural, que envolve a adogdo de uma dieta alimentar especifica; um
conjunto de valores morais, éticos e estéticos; uma hierarquia interna
entre chefes e comuns; além da participagdo em rituais intercomuni-
tarios (Galvdo, 1979; Fausto, 2005). Cada um destes povos representa
uma unidade politica com autonomia para sediar seus préprios ritu-
ais e convidar outros povos do Alto Xingu a participar. Os niveis de
troca entre os povos sao muitos, inclusive no 4mbito matrimonial.

A aldeia Yawalapiti segue o padrdo basico das aldeias xinguanas.
No Alto Xingu a aldeia possui um formato circular de disposigdo das
casas, com uma Casa dos Homens no pétio central. O patio é o espago
cerimonial e coletivo. E nele que ocorrem as lutas, as dancas cole-
tivas, os cantos e as reunides. E também no pétio que os Yawalapiti
se renem diariamente, principalmente os homens, para conver-
sarem sobre variados assuntos. A aldeia Yawalapiti (Tipatipa) conta
atualmente com 16 casas familiares em seu espaco, mais a ‘Casa dos
Homens, constituindo 17 habita¢des tradicionais. Cada casa abriga
uma ou duas familias extensas compostas, geralmente, de um sénior,
sua mulher, seus filhos solteiros, suas filhas solteiras e casadas, seus
genros e netos. Esta disposi¢do varia muito, mas a regra é que o genro
habite a casa do sogro até que tenha recursos humanos para fundar
uma nova casa. Os Yawalapiti habitam a margem esquerda do ribeirdo
Toatoari, afluente do Rio Kuluene.

A aldeia mais antiga que os Yawalapiti se recordam de ter morado
fica em uma regido mais setentrional que as atuais fronteiras da drea
cultural do Alto Xingu. Esta aldeia continha uma enorme palmeira
de tucum em seu patio, e é em referéncia a esta palmeira que sur-
giu 0 nome deste povo - Yawala, ‘tucum’, e piti, ‘lugar de uma espécie’.
Os Yawalapiti decidiram mudar sua aldeia e se estabeleceram no Rio
Toatoari. Em razdo da epidemia e conflitos com vizinhos, a popu-
lagdo se dispersou por outras aldeias do Alto Xingu. Na década de
1940, os Yawalapiti se juntaram novamente. Como restavam cerca de
sete Yawalapiti, a maioria parentes préximos entre si, as op¢des de
casamento estavam nas aldeias vizinhas com cujos moradores esses
poucos Yawalapiti mantinham relagdes de parentesco (Viveiros de
Castro, 1977; Yawalapiti, 2010). Nesse processo houve um crescimento
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populacional enorme chegando a cerca de 300 pessoas nos dias atuais,
distribuidas em quatro aldeias. A aldeia principal - Tipatipa - conta
com uma populagdo de 180 pessoas, distribuidas em 16 casas.

As rogas s3o o sustento familiar e também o alimento da comunidade
em todos os rituais praticados pelos Yawalapiti, que somam mais de
uma dezena. Todos os rituais tém ciclos de prestacdes e contrapresta-
¢Oes cerimoniais, que chegam a envolver toda a comunidade, incluindo
também outras aldeias. O patrocinador do ritual, ou dono da festa, é
responsavel por alimentar a comunidade durante a execugio, incluindo
convidados de outras aldeias, e também por alimentar o espirito que
estd sendo evocado na performance. Dessa maneira, todo o ritual Yawa-
lapiti e alto-xinguano esta diretamente relacionado ao SAT.

Existe o ritual da mandioca, celebrado para o espirito do tubérculo, e
o ritual do pequi, que podemos destacar como representando entida-
des diretamente ligadas ao SAT. Porém, o SAT € indispensavel a toda
execucdo ritual do Alto Xingu. Dessa maneira, toda a mitologia que
dd a sustentagdo social aos rituais, os vastos repertérios musicais
desses rituais, a danga, a pintura corporal e as performances estdo

Figura 2. Cantoras de lamurikumd.

Foto: Olivier Boéls
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relacionadas ao SAT, pois dependem das ofertas de alimento (Figura
2). Esse é um motivo para que todo ritual tenha um dono, aquele que
patrocina o ritual e os seus participantes, ou seja, dono é quem cuida.
H4 ainda uma série de mitos e constru¢des cosmoldgicas acerca das
rogas e da natureza que os cercam. S3o longas narrativas que explicam
a origem dos alimentos, da mandioca, do fogo, das rogas e do método
de processamento para obten¢do do polvilho. A maioria dessas nar-
rativas remetem a epopeia dos Gémeos Sol e Lua, netos do demiurgo
Kuamuti, os criadores do mundo.

Os rituais xinguanos podem ser de/para espirito, apapalutapa. Estes
sdo entes patogénicos que causam doencas severas e até a morte.
Felizmente é muito raro chegar a tal ponto, pois antes disso a familia
do doente ja deve solicitar um pajé que realizard a cura. Quando o pajé
identifica algum apapalutapa como a origem da enfermidade, a familia
do paciente pode decidir realizar o ritual daquele espirito especifico.
Caso ocorra dessa forma, durante o processo de cura o pajé convoca
entre quatro ou cinco coordenadores que representarao o apapalutapa
para o enfermo. O doente, que geralmente nesse momento ja comeca
a apresentar sinal de melhora, passa entdo a ser o dono daquele ritual.
Isso significa que ele patrocinard sua execugdo com instrumentos,
aderegos e, principalmente, comida. Cria-se ai uma relagdo duradoura,
que pode atravessar geragles entre o ex-doente dono da festa com os
coordenadores e com a comunidade, que move a dinidmica ritual do
povo Yawalapiti, além da relacdo do dono da festa com o apapalutapa,
que passa a ser seu protetor. O alimento - peixe e beiju - é peca fun-
damental nesse processo. O dono da festa, ao oferecer alimento, que
é distribuido pelos coordenadores para a comunidade empenhada
na execugdo do ritual, alimenta o apapalutapa, familiarizando-o e
transformando um potencial ente patogénico em espirito protetor
(Piedade, 2004; Barcelos Neto, 2008; Almeida, 2012). Esse é o caso do
ritual feminino Iamurikumd.

O ritual xinguano segue uma estrutura basica de mitologia e cosmolo-
gia, musicalidade e evolugdes coreogréficas dos participantes. O mito
e a cosmologia contam a origem do ritual e oferecem subsidios para
a sua execucdo (Bastos, 1989, 1999). As musicas executadas no ritual
constam em alguns mitos, a partir dos quais vém sendo repetidas até
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os dias de hoje. Noutros casos, as musicas narram os eventos miticos,
com o mito atuando como uma espécie de partitura ritual. O ritual
feminino do lamurikumd é um caso exemplar da reinvengdo do tempo
mitico no tempo histdrico. A festa remonta a uma narrativa em que
as mulheres de uma aldeia, ao notar que os homens estavam se trans-
formando em animais, se tornam em hipermulheres e seguem em
uma viagem subterranea. O complexo ciclo mitolégico do Alto Xingu
ainda marca um tempo em que as atividades dos géneros eram inicial-
mente invertidas. Assim acontece no tempo do lamurikumd, uma festa
exclusivamente feminina, em que se canta e danga como as mulheres
miticas (Mello, 2005; Ferro, 2008).

A boa prdtica premiada

A agdo de boa prética em salvaguarda e conservagdo dindmica do SAT
premiada é o mutirdo realizado pela Comunidade Yawalapiti para o
patrocinador do ritual feminino lamurikumd (Figura 3). Esta agdo contou
com um plantio por mutirdo em meio a uma execugdo ritual. A pra-
tica de plantio por mutirdo é comum quando envolve a realizagdo de
longos ciclos de ceriménias, especialmente nos rituais para os espiritos
apapalutapa. Os donos dos rituais podem ser donos durante toda a sua
vida e também passar o patrocinio a seus filhos e netos. Sdo intimas
relagdes que sdo estabelecidas envolvendo o apapalutapa, a comunidade
e os coordenadores, visando a produgio de rituais e a alegria.

Segundo a cosmologia Yawalapiti, o espirito de lamurikumd estd plan-
tando a roga para o dono da festa, assim este podera alimenta-lo em
oferecimentos rituais de comida. Dessa forma, o SAT estd diretamente
relacionado a continuidade da cosmologia que abarca o ritual do
Iamurikumd. A roga passou a ser “de lamurikumd” e serd destinada ao
consumo ritual por toda a comunidade. Durante a execugdo do ritual,
o dono da festa, que foi beneficiado pelo mutirdo, alimentou os par-
ticipantes com pescado, beiju e mingau de pequi. Trata-se, assim, de
uma sequéncia de prestacdes e contraprestagles rituais que movi-

mentam a sociabilidade.
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Figura 3. Mutirdo na roca de Kamaciuna Yawalapiti.

A agdo comegou em uma reunido no patio da aldeia em que foi identi-
ficada a motivacdo de realizar um mutirdo para o plantio da roca de
Kamaciuna Yawalapiti, o dono do ritual de Iamurikumd'. Em seguida,
Kamaciuna foi convocado no pétio da aldeia pelos coordenadores de
seu ritual, que pediram autorizagdo para a execugdo ritual e para o
plantio por mutirdo. Uma vez que o dono do ritual tem a responsabili-
dade de fornecer os meios necessarios para sua realizagdo, a anuéncia
do dono é o ponto de partida, sempre motivada pelos coordenadores,
que fazem a mediagdo entre o dono e a comunidade. Todos os recursos
materiais, como os instrumentos musicais e a valiosa plumadria, e os
recursos humanos, para a obtencdo de alimento para os participan-
tes, foram disponibilizados por Kamaciuna e sua familia.

A partir do aceite de Kamaciuna, no dia seguinte, se iniciou o ritual de
Iamurikumd, em 13 de novembro de 2017. O ritual prosseguiu por uma
semana, com execugdes rituais de cantos, dancas e performances
pelas mulheres. O lamurikumd envolve diversas can¢des em diferentes

! Para mais informagdes sobre este ritual xinguano, ver Mello (2005).
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repertdrios, que sdo cantadas em uma série de disposigdes coreografi-
cas. A elaborada pintura das jovens e a execugdo precisa das cantoras
mais experientes formam a beleza do ritual. Todo dia de execugdo
houve performances musicais no patio central ou percorrendo cada
casa do circulo da aldeia.

Durante essa semana de festas, as mulheres da comunidade se orga-
nizaram para colher as ramas a serem plantadas no mutirdo. Nesse
mesmo dia, se dirigiram para o local preparado por Kamaciuna, onde
14 alguns homens jd haviam cavado as covas e as mulheres realizaram
o plantio das ramas. Ainda na roga, houve a execu¢do do canto de
Iamurikumd. Apés o plantio, o dono da festa, que foi beneficiado com o
mutirdo, ofereceu pirdo de peixe cozido servido com beiju e mingau de
pequi a todas as participantes (Figura 4). O alimento foi entregue aos
coordenadores, que o redistribuiram entre as presentes, do mesmo
modo que ocorreu ao final de cada dia de cantoria.

Essa agdo contribui para a salvaguarda da cultura imaterial dos Yawala-
piti associada ao ritual feminino do lamurikumd. Sua origem mitoldgica,

Figura 4. Kamaciuna levando os cocares para as cantoras.

Foto: Olivier Boéls
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que narra sobre a epopeia das hipermulheres, faz com que o tempo
histérico dos eventos atuais reviva o mito. Mello (2005) afirmou que
a compreensdo do ritual passa pelo mito e vice-versa. Os mitos sdo
“uma visdo musical do universo” e as cerimdnias sdo “rituais musicais”
(Basso, 1985). E como se o tempo mitico estivesse sempre acontecendo
desde o inicio dos tempos, seja como modelo protétipo ou como réplica
no tempo histdrico. A complementaridade entre eles gera momentos
de intersecdo necessarios para a manutencdo da ordem do mundo; é a
forma de renovar o modelo a ser seguido, a regra do ritual.

A “cultura viva”, como dizem os Yawalapiti, s6 é possivel gragas a
transmissdo oral das histérias antigas e das mdsicas rituais, bem
como gragas ao SAT, que nutre o alimento dos participantes e esta-
belece uma imbricada rede de relagdes sociais, que sdo ativadas no
ritual (Zarur, 1975). A agricultura estabelecida em sitios ja habitados
na histéria da longa duragdo é o que permite que toda a comunidade
se empenhe, durante dias a fio, na execugdo das performances rituais.
A prética dos rituais xinguanos depende de sua execugo para se per-
petuar. A partir do momento em que determinado ritual ndo for mais
praticado, ele pode cair no esquecimento. Essa agdo contribuiu, dessa
maneira, para a perpetuagio dos conhecimentos tradicionais acerca
do ritual feminino do lamurikuma.

Desafios e perspectivas

A crescente preocupacdo com a regularidade das chuvas e com o clima
do planeta permite perceber a extrema importancia do SAT na vida
dos indigenas do Alto Xingu. A principal ameagca e dificuldade enfren-
tadas pelos Yawalapiti para a manutengdo do SAT é a regularidade
das chuvas. Ha cerca de uma década eles vém percebendo mudangas
no volume das chuvas e no calenddrio sazonal das precipitagdes.
Na safra de 2015/2016 choveu muito pouco, o que acabou gerando uma
queda considerdvel na colheita e no volume de polvilho produzido.
Neste ano os indigenas de todo o Alto Xingu tiveram dificuldades
de alimentacdo, tendo que comprar praticamente todo o estoque de
polvilho industrializado disponivel nos mercados das cidades préxi-
mas. Na safra de 2016/2017 choveu mais, normalizando a produgio
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das rogas. Outra ameagca sdo os porcos-do-mato, também conhecidos
como queixada, que invadem as rogas e comem toda a produgio.
Os Yawalapiti utilizam de técnicas para afastar esses animais, como
cercas, utensilios metalicos pendurados para afugentar os porcos pelo
som e a tocaia na roga com espingarda.

A principal agdo desenvolvida para a conservagdo e aumento da
produtividade no SAT é a rotagdo de sitios para as rogas. Apds se
estabelecer em um local por cerca de 30 a 50 anos, os alto-xinguanos
costumam mudar a sua aldeia de local, possibilitando que aquela terra
se regenere, formando as capoeiras. O destino da nova aldeia sempre
é algum sitio ja ocupado pelos antepassados, que ja tém capoeiras
bem formadas, indicando que o solo ja se regenerou. Esse processo
intermitente de mudanga e assentamento cria a terra preta citada
anteriormente, e ja validada por vérias pesquisas, pois se trata de um
sistema de manejo do solo em niveis geracionais que possibilita uma
transformacdo do ambiente, criando mecanismos para uma produti-
vidade ampliada. Assim, é comum o assentamento em lugares onde ja
existem vastos pequizais, pés de jenipapo e urucum utilizados na pin-
tura corporal, além de outras espécies que os xinguanos costumam
plantar nos lugares que habitam.

Infelizmente, com o represamento dos rios e o uso de agrotdxicos
nas lavouras ao redor do territdrio, somado ao desmatamento e asso-
reamento das cabeceiras dos rios, hd diminui¢do da quantidade de
pescado. Mesmo com décadas de contato, os Yawalapiti e todos os
povos do Alto Xingu seguem o modo de vida tradicional, inclusive na
questdo do sustento agricola. A tradi¢do dos rituais e de toda a cultura
segue na ilha de floresta que se tornou o territério indigena, cercada
por uma economia predatéria que vem ameagando a zona transicio-
nal dos ecétonos. O paraiso intocado da época dos irmaos Villas-Bdas
(Menezes, 2000) hoje resiste preservado contraponto aos vastos cam-
pos desmatados das 4reas fronteiricas que o ameacam.
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Capitulo 6

Processo de certificacao
participativa para uso e
conservacao da floresta
no sistema de rocga de
toco em Biguacu, SC'

Cintia Uller-Gémez, Reney Dorow, Alfredo Celso Fantini

Introducio

A roga de toco, também conhecida como agricultura de pou-
sio, coivara ou agricultura itinerante, é um sistema agrl’cola
tradicional (SAT) que existe no bioma Mata Atlantica desde
a Era Pré-Colombiana (Dean, 1997) e ainda estd presente em
muitas comunidades tradicionais (Adams et al., 2013). Especi-
ficamente a roca praticada pelos agricultores de Biguacu, SC,
consiste na derrubada de uma pequena gleba de vegetagdo
para o plantio de lavouras tempordrias (aipim, milho, batata-
-doce) por curto periodo, em geral 2 ou 3 anos. As cinzas
resultantes da queimada das galhadas finas fertilizam o solo,
enquanto a lenha grossa é destinada a producéo de carvio
vegetal ou usada em engenhos de producio de farinha de
mandioca. Encerrado o ciclo das lavouras tempordrias, a flo-
resta volta a se regenerar por longo periodo de tempo, que
varia de 10 a 30 anos.

! Os dados e informagdes acerca dos sistemas e processos aqui apresentados sdo
resultados de trabalhos realizados com essas comunidades, desde 2009, no 4mbito de
vérios projetos de pesquisa-agdo. Grande parte dos trabalhos produzidos no Ambito
desses projetos estd disponivel em: <www.redesulflorestal.com.br>.
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Abordagens recentes sobre esse tipo de agricultura apontam seus
beneficios socioambientais, destacando-se a conservacdo da biodi-
versidade, a heterogeneidade da paisagem e a seguranca alimentar
(Vliet et al., 2012; Adams et al., 2013). A importancia da roga de toco
para producdo de alimentos para autoconsumo também é reconhe-
cida mundialmente. Em Biguagu, o sistema destaca-se por ser uma
importante fonte de renda para as familias, por meio dos trés pro-
dutos principais destinados ao mercado: carvio vegetal, farinha de
mandioca e aipim (congelado ou in natura).

Conforme ja registrado por Uller-Gémez et al. (2014), o SAT aqui descrito
é praticado de forma muito semelhante em estabelecimentos rurais da
localidade de Trés Riachos (composta pelas comunidades de Sio Mateus,
Sdo Marcos e Canudos) e da localidade de Fazendas (composta pelas
comunidades de Fazenda de Dentro, Fazenda de Fora e Fazendinha),
todas no municipio de Biguagu, distantes aproximadamente 30 km do
centro de Floriandpolis, capital do estado de Santa Catarina.

Dados de 2007 indicam que havia 402 familias nessas comunidades,
sendo que em 157 praticava-se agricultura com fins econémicos, prin-
cipalmente por meio da produgdo de raizes, tubérculos e hortaligas.
Dentre estas, 50 familias (32%) tinham alguma relagdo com a pro-
ducdo de carvdo com lenha oriunda da floresta nativa (Uller-Gémez
et al., 2014). E provavel que esse nimero correspondesse ao niimero
de familias que praticavam a roga, ja que, para “botar a roga”, se faz a
derrubada de uma pequena parte da floresta. Atualmente, estima-se
que aproximadamente 40 familias ainda pratiquem a roga de toco, em
suas diferentes nuances, nas comunidades mencionadas. Destas, 15
fazem parte da Associagdo Valor da Roga - cuja experiéncia serd abor-
dada neste texto - e outras trés estdo em processo de cadastramento.

Relativamente préximas do centro urbano, essas comunidades apre-
sentam uma mistura singular de aspectos da modernidade com
aspectos muito tradicionais, estes vinculados, sobretudo, a pratica da
roga de toco. Em muitas familias, hd membros com empregos urba-
nos. Filhos de algumas familias frequentam universidades. Quase
todos tém acesso a eletroeletronicos domésticos e automdéveis, porém
a maioria tem baixa escolaridade ou é semianalfabeta. Muitos ainda
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usam tracdo animal (carro de boi e zorra) para acesso as dreas de cul-
tivo ou manejo no sistema de roga de toco. Essa populagdo resulta da
miscigenagdo de indigenas, africanos, colonizadores agorianos e ale-
mies. A despeito das diferentes etnias, a pratica é muito semelhante
em todas as familias, configurando a roga de toco como prética cons-
truida, adaptada e consolidada na localidade.

No entanto, as normativas ambientais ndo contemplam de forma
adequada esse uso tradicional da terra e da floresta, e os técnicos da
extensdo rural oficial ndo estavam autorizados a abordar, com a popu-
lagdo, assuntos relacionados a floresta nativa ou a produgédo de carvio.
Esses dois fatores fomentaram o desconhecimento com respeito a algu-
mas possibilidades legais (como a regularizacio dos fornos de carvdo e a
autorizagdo da prética de pousio com mais de 5 anos, segundo recomen-
dacdo técnica), e o afastamento dos servicos de extensio rural. Esses
fatores, aliados ao envelhecimento da populacio, favoreceram a subs-
tituicdo, em muitos estabelecimentos rurais, do sistema tradicional de
corte e queima pelo plantio de drvores exéticas (Bauer, 2012).

Desse modo, em Biguacu, os agricultores até recentemente “botavam
aroga” as escondidas. Essa situagdo comegou a se transformar apds
4 anos de projetos interdisciplinares e interinstitucionais de pesquisa-
-agdo quando uma parte das familias praticantes do SAT constituiu,
em 2013, a Associacdo dos Agricultores Familiares da Roga de Toco
de Biguagu - Associagdo Valor da Roga, com vistas a promogdo da
roca de toco e de sistemas agroflorestais. Gracas a polémica sempre
presente em torno do sistema tradicional que deu mote a associagdo,
como forma de realizar o controle social e dar transparéncia aos con-
sumidores e érgaos publicos acerca dos processos realizados, a mesma
associacdo criou um processo de certificacdo participativa para uso
e conservacio da floresta no sistema de roga de toco.

Tendo em conta os resultados concretos desse processo para conser-
vacdo dindmica do SAT e melhoria da qualidade de vida das familias,
no presente texto, temos como objetivo apresentar a roga de toco pra-
ticada em Biguagu, a forma como esse sistema foi elaborado e em que
consiste o processo de certificagdo participativa desenvolvido pela
Associacdo Valor da Roga.
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A roga de toco de Biguagu

A roga de toco em Biguagu existe desde a colonizagdo da regido, sendo
uma adaptagdo das préticas indigenas pelas novas populagdes. Porém,
na década de 1960 houve um forte ciclo de exploragdo madeireira e
grande aumento da populagdo, fazendo com que houvesse importante
diminui¢do dos macigos florestais. Por causa da grande escassez de
lenha, os agricultores passaram a plantar sua floresta, com mudas e
sementes de espécies nativas em consércio com as lavouras tempo-
rarias. Estudo de imagens aéreas feito por Bauer (2012) comprova o
aumento da floresta a partir dessa época.

Luca (2011) analisa como se deu a consolida¢do da roga de toco nessas
localidades e as diferentes estratégias adaptativas utilizadas pelos
agricultores. Houve experimentagdo dos préprios agricultores bus-
cando espécies florestais de crescimento rdpido e aptiddo para lenha,
como o ingazeiro (Inga marginata) e o espinheiro (Mimosa bimucronata).
Posteriormente, houve a introdugdo, pelos préprios agricultores, da
bracatinga (Mimosa scabrella) - espécie florestal pioneira que ocorre
naturalmente na Serra Catarinense, mas ndo em Biguacgu. Segundo
esse autor, hd, basicamente, dois tipos de roca: a) a roga feita em locais
onde predomina a floresta nativa com grande diversidade de espécies
- “roga de toco na capoeira”, e b) a roca feita em locais onde hd domi-
néncia da bracatinga (Figura 1).

Foto: Carol Gémez

Figura 1. Area de roga de capoeira sendo preparada para plantio, com lavoura de aipim
em sistema de roga de toco ao fundo (A) e drea de roga de toco com plantio de aipim em
consércio com bracatinga, com 4rea regenerada ao fundo (B) em Biguacu, SC.

Foto: Cintia Uller Gémez
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Nos locais imidos de encosta, hé pelo menos 50 anos, os agricultores
também praticam um sistema agroflorestal com forte dominancia de
duas espécies: a bananeira (Musa sp.) e o palmiteiro-jucara (Euterpe
edulis - espécie nativa). Estas espécies sdo conduzidas para propiciar
condi¢des adequadas de luminosidade e umidade para produgdo das
duas espécies.

As rogas sdo implantadas em dreas privadas e possuem, em média,
0,7 ha. Sdo administradas pelas familias de forma individual. Algumas
sdo manejadas em conjunto por duas ou trés familias com parentesco
entre si. Existe a prética de ajuda mutua extrapolando lagos familia-
res em alguns casos, especialmente na colheita do aipim e da banana.

Calenddrio agricola

Conforme a descri¢do de Luca (2011), podemos dividir didaticamente o
calendario agricola relacionado a roga da seguinte maneira:

« Preparo do solo - julho a agosto

a. Rogada de cipds, espécies herbaceas e drvores com até 3 cm
de didmetro.

b. Derrubada das arvores grossas e corte das galhadas. Seca-
gem do material (20-30 dias).

c. Acomodagdo dos galhos rentes ao solo e queimada para
fertilizagdo do solo. A queimada é um processo rapido, que
dura, no maximo, 2 horas. Sdo queimadas apenas as folhas
e os galhos finos. A lenha grossa permanece inteira.

d. Retirada da lenha grossa para ser usada na fabricagdo de
farinha e carvao.

« Plantio - agosto a novembro:

a. Quando a espécie arbérea dominante é a bracatinga, a
queimada quebra a dorméncia das sementes, de modo que
emergem muitas plantulas. E necessdrio fazer o raleio,
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deixando mudas de 3 m em 3 m. Em rogas sem bracatinga,
os agricultores conduzem as brotagdes dos tocos e as plan-
tulas regenerantes.

b. Aipim, milho e feijdo sdo plantados entre as espécies flo-
restais regenerantes.

c. As espécies arbdreas sdo manejadas com desrama perid-
dica até a colheita das lavouras temporarias, para evitar o
seu sombreamento excessivo.

Colheita - depende das caracteristicas de cada lavoura:

a. Feijao, milho e aipim sdo colhidos 3, 6 e 8 meses apds o
plantio, respectivamente.

b. Quando o aipim é destinado a producdo de farinha, é
colhido 18 meses apds o plantio.

Pousio: apds a colheita das lavouras tempordrias, a floresta se
regenera por longo periodo que varia de 10 a 30 anos. Durante
o ciclo das lavouras tempordrias, os agricultores fazem
a condugio das espécies florestais em consércio com essas
lavouras, permitindo rdpida cobertura do solo e regeneragdo
florestal. Isso resulta numa paisagem formada por mosaicos
florestais e na conservacio da biodiversidade.

Saberes tradicionais associados

O sistema de roga de toco estd intrinsecamente relacionado aos sabe-
res tradicionais. Na escolha da drea, os agricultores levam em conta
aspectos do microclima, do solo, bem como as espécies florestais pre-
dominantes, a lavoura a ser implementada e a produgdo pretendida
(Luca, 2011). Os tratos culturais também sdo resultados do saber tra-
dicional, com destaque para a criacdo da harmonia na interagio das
espécies florestais com as lavouras tempordrias.

A roca também esta historicamente relacionada a produgdo de fari-
nha de mandioca branca fina conhecida como a “farinha de Trés
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Riachos”, cuja produgdo esta assentada em saberes especificos, apren-
didos e consolidados cotidianamente, que vdo desde a escolha da raiz
(variedade, tipo de solo, época de colheita, etc.) até o processo de for-
neamento (tipo de lenha usada, tempo de forno, etc.).

Com o advento da legislacdo sanitdria, houve grande diminui¢do no
nimero de engenhos na localidade. A lenha passou, entdo, a ser desti-
nada para a producdo artesanal de carvao vegetal, que também exige
uma série de conhecimentos: espécies florestais e umidade da lenha,
forma de empilhamento dentro do forno, etc.

Todos esses saberes sdo transmitidos oralmente entre geragdes,
durante as préticas cotidianas, com troca entre familias, de modo
que houve importantes adaptagdes locais no SAT. Com a criagdo da
Associac¢do Valor da Roga, em 2013, criou-se uma rotina de troca de
conhecimentos e experiéncias sobre a roga e sobre procedimentos
legais parasuaperpetuacdo e consolidagdo: além das reunides mensais,
os agricultores realizam de forma coletiva e solidaria o levantamento
do estoque de lenha nas dreas onde se pretende fazer rogas, dados
necessarios para a concessdo da autorizagdo pelo érgdo ambiental.
Nas dreas de roga ja colhidas, os agricultores associados realizam o
Processo de Certificacdo Participativa, detalhado mais adiante neste
texto, para verificar coletivamente a regeneragdo da floresta.

A comercializagdo dos produtos da roga de toco

Em Biguagu, SC, a roca de toco e o sistema agroflorestal composto pre-
dominantemente por bananeiras e palmiteiros representam grande
parte da renda das familias pela venda dos quatro produtos princi-
pais: aipim para mesa (congelado e in natura), farinha de mandioca,
banana e carvio vegetal. Outros produtos sdo destinados ao consumo
familiar: feijdo, milho, batata-doce, palmito-jucara e cana-de-agtcar
para alimentagdo do gado e para produgdo de agticar mascavo. Além
da producgdo de carvio vegetal, a lenha também é usada nos fogdes
domésticos e para a fabricagdo da farinha de mandioca.
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As familias da Associagdo Valor da Roga usam marcas e embalagens
com alusdo a roga de toco para os produtos processados (Nossa Fari-
nha e Nosso Carvdo) ou minimamente processados (Nosso Aipim
- congelado) (Figura 2). Cada embalagem recebe o selo com a marca de
certificagdo Valor da Roga. Parte da banana é vendida em pencas com

o selo Nossa Banana - Banana Agroflorestal.

T

BANANK WEROFLORESTAL
Procheks s Roch i T

NOSSO CARVAO

P%r daw Figura 2. Marca de certificacdo (A) e

marcas coletivas de produtos (B).

A propriedade das marcas e embalagem é da associagdo, portanto,
coletiva. Embalagens e selo fazem a diferenciagdo dos produtos, per-
mitindo sua rastreabilidade, e indicam ao consumidor o cumprimento
da legislacdo ambiental, especialmente no caso do carvio (Figura 3).

Fotos: Cintia Uller Gémez

Figura 3. Selo de certificagdo em diferentes tipos de embalagens para farinha de
mandioca, carvio vegetal e aipim congelado, respectivamente da esquerda para a
direita.
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Os produtos diferenciados sdo vendidos no comércio local e regional,
em feiras e estabelecimentos comerciais de terceiros. Aipim, farinha
e banana também participam do Programa Nacional de Alimentagdo
Escolar (PNAE) na Grande Floriandpolis. Parte do aipim e da banana
ainda é vendida de forma nao diferenciada, em caixas, sem o distin-
tivo de qualidade, para a Central de Abastecimento do Estado de Santa
Catarina S.A. (Ceasa), mercados locais ou intermedidrios.

Certificagdo participativa para uso e conservagdo
da floresta no sistema de roga de toco

Desde 2009 aconteciam discussdes sobre a roga de toco e seus pro-
dutos no ambito dos diversos projetos ja mencionados. Em meados
de 2011, paralelamente a avangos na regulariza¢do fundidria, no
conhecimento acerca das possibilidades legais de uso da floresta no
sistema de roca de toco e obtencdo de autorizacdo ambiental, tanto
agricultores quanto técnicos amadureciam sua percepgio acerca das
possibilidades de valorizagdo dos produtos advindos da roga. Um longo
processo de discussdes especificas para a valorizac¢do dos produtos da
roca de toco? resultou no processo de Certificagdo Participativa para
Uso e Conservacdo da Floresta no Sistema de Roga de Toco®.

De maneira sucinta, pode-se apresentar esse processo em duas etapas,
que serdo descritas a seguir.

Etapa 1. Concepgdo do processo de certificagdo — concluida

Durante 2012 houve diversos encontros que resultaram na decisdo de
que a melhor estratégia para valorizar os produtos seria a elaboracdo
de embalagens semelhantes para todos os produtos, fazendo alusdo a
roga de toco, ja que todos eles tinham origem nesse sistema. Também foi
decidida a elaboragdo de marcas de produtos coletivas - Nosso Carvio,
Nosso Aipim, Nossa Farinha, Nossa Banana, Nosso Beiju. As marcas e

? Registros das reunides estdo disponiveis em: <www.valordaroca.blogspot.com>.

3 Detalhes do processo metodolégico estdo descritos em Uller-Gémez e Dorow (2016).
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embalagens foram desenvolvidas de forma participativa, com apoio do
curso de Design da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC).

Para confeccionar as embalagens e iniciar a comercializagdo, foi
feito um intenso Planejamento Participativo, de abril a julho de 2013,
baseado nos Momentos Pedagdgicos (Delizoicov, 1991) e no Método Par-
ticipativo conhecido como ZOPP (Planejamento de Projeto Orientado
por Objetivo) (Helming; Gobel, 1997; Brose, 2001). O grupo decidiu que,
para fazer a gestdo das marcas e embalagens coletivas, era necessario
ter uma organizagdo formal. Entdo, constituiu-se como a Associagdo
dos Agricultores Familiares da Roga de Toco de Biguagu - Associagdo
Valor da Roga, em 26 de julho de 2013. Também foram elaborados
de forma participativa uma marca para a Associacdo e materiais de
divulgacdo (cartazes, banners, panfletos).

Além disso, foram elaborados coletivamente o Estatuto Social e o
Caderno de Normas. Desse modo, ingressa e permanece na associagao,
tendo acesso as marcas e embalagens, apenas quem cumprir as regras
estipuladas nesses documentos. Entre as regras mais importantes
estdo: permitir que a floresta se regenere apds a colheita das lavouras
tempordrias e utilizar as embalagens apenas com produtos oriundos
de famfilias associadas e dentro das normas legais, devidamente iden-
tificados quanto ao sistema de produgdo e com os dados do produtor.

Os produtos elaborados em conformidade com essas regras usam o
selo com a marca “Valor da Roga” (Figura 4), que corresponde ao pro-
cesso de Certificagio Participativa para Uso e Conservagdo da Floresta
no Sistema de Roga de Toco. Assim, os associados controlam a origem
da lenha usada para fabricar o carvao, garantem e publicizam a rege-
neracdo da floresta nas dreas de roga. O ndo atendimento as regras da
associacgdo leva a perda do direito de uso da marca, conforme prevé o
art. 12 do Caderno de Normas.

Etapa 2. Auditorias de certificagdo - etapa permanente

Sdorealizadas periodicamente para verificar a regeneragdo da floresta
nas dreas de roga e o cumprimento de demais regras da associagdo.
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Figura 4. Selo de certificagdo (A), vistoria 4rea em regeneracio (B) e comercializagdo
dos produtos certificados (C).

Essas verificagGes estdo amparadas no art. 9, inciso VII do Caderno de
Normas.

Como a supressdo da vegetacdo arbdrea é sempre polémica, a Certi-
ficagdo Participativa consegue dar publicidade ao compromisso de
promover a regeneracdo da floresta, porque estd amparada em dois
principios bésicos:

a. Rastreabilidade - Os produtos da roga de toco sdo comerciali-
zados nas embalagens de propriedade da Associagdo Valor da
Roga; recebem o selo de certificagdo Valor da Roga, contendo
nome, CPF, endereco e nimero de produtor rural. No caso do
carvao vegetal, os selos trazem também: nimero do cadas-
tro no Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos
Naturais Renovéveis (Ibama), nimero da autorizacio para
colocar a roga e nimero do documento que autoriza o fun-
cionamento do forno (Figura 4). Os selos permitem localizar
as rogas de onde foi extraida a lenha e solicitar vistoria para
comprovar a regeneracdo da floresta.

Fotos: Cintia Uller Gémez
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b. Controle social mediante vistoria para fiscalizagio participa-
tiva - Apés o periodo de cultivo de lavouras tempordrias, uma
comissdo de agricultores visita as dreas de roga para compro-
var a regeneracio da floresta (Figura 4). Sdo feitos registros
fotograficos e anotagdes em um formuldrio-padrdo sobre
espécies regenerantes, cobertura do solo, localizagdo da roga,
ndmero da autorizagdo para implantacdo da roga, época da
derrubada, do plantio e da colheita da lavoura temporaria.

O trabalho da Associacdo Valor da Roca tem chamado a atencéo de
outras comunidades e érgdos publicos que tém procurado os agri-
cultores associados para conhecer sobre o processo de certificagdo
e agregacdo de valor (Figura 5). A certificagdo também permitiu o
acesso a novos mercados, o que levou ao aumento do prego médio,
recebido pelos agricultores, por quilo dos produtos da roga de toco:
carvio, 41%, farinha, 12%, e aipim, 159% (Dorow et al., 2017).

Figura 5. Técnicos do érgdo ambiental, da Empresa de Pesquisa Agropecudria e de
Extensdo Rural de Santa Catarina (Epagri) e do Instituto Nacional de Colonizagédo e
Reforma Agréria (Incra) em visita a campo para apresentacgdo do sistema de roga de toco
(A) e do tipo embalagem de carvéo (B).

Desafios e perspectivas

A principal dificuldade para manutencdo do Sistema Agricola Tra-
dicional (SAT) aqui descrito tem sido a falta de dispositivos legais
que contemplem adequadamente as suas carateristicas. Como exige
a derrubada e queima de vegetagdo arbdrea, muitos fiscais ambien-
tais desaprovam o sistema, a despeito das inumeras publicacoes

Foto: Carol Gémez
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cientificas que apontam sua importancia para a conservagdo da biodi-
versidade, manutengido das paisagens, seguranga alimentar, etc. Além
desses beneficios, existe previsdo na legislagdo ambiental brasileira
e catarinense para a roga de toco, nomeada na legislagdo pelo termo
“agricultura de pousio”. No entanto, faltam regulamentacdo mais
detalhada e definigdo dos controles ambientais necessarios. Isso gera
inseguranca juridica para agricultores e técnicos.

O trabalho penoso também dificulta, porque as rogas sdo implanta-
das em terrenos declivosos, acessiveis apenas a pé e com veiculo de
tracdo animal. Outra dificuldade é que os produtos s3o bem avaliados
pelos consumidores pelas suas caracteristicas intrinsecas, mas nem
sempre associados ao SAT, o que resulta em menor valorizagdo do sis-
tema. A Associagdo Valor da Roga é pioneira na agregacdo de valor,
associando os produtos explicitamente ao SAT, por meio de embala-
gens diferenciadas que destacam sua origem no sistema de roga de
toco. Mas é preciso ampliar o alcance da associacdo a mais familias e
melhorar a comunicagdo com os consumidores.

Como a certificagdo é executada pelos préprios agricultores, é pre-
ciso que haja constante capacitagdo para garantir a autonomia do
grupo, o que ¢ dificultado pela sua baixa escolaridade. Por sua vez,
o processo de certificagdo gera um circulo virtuoso de confianga e
formagédo de parcerias. Como exemplo, a associagdo conseguiu firmar
convénio diretamente com o Instituto de Meio Ambiente de Santa
Catarina, alcangando seguranga juridica para continuar praticando
0 SAT. O objetivo da cooperagdo técnica é a elaboragdo de normativas
adequadas para promover o potencial socioecolégico da roga de toco.
As familias também recebem professores, estudantes universitdrios
e de pds-graduagdo, bem como técnicos de diversas instituicdes para
conhecer o sistema, e também participam de inimeras pesquisas
cientificas. Essas parcerias também propiciam o contato constante
com técnicos que auxiliam na capacitagao.

Como descrito, houve acesso a novos mercados e melhoria nos pre-
cos recebidos pelos agricultores. No entanto, como a certificagdo esta
intimamente relacionada com seu modo de vida, que orbita em torno
de “botar a roga”, o melhor beneficio alcancado é o fato de poder
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continuar seu jeito tradicional de usar a terra, sem medo. A melho-
ria da autoestima dos agricultores participantes da associagdo é um
resultado facilmente reconhecido na comunidade.
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Capitulo 7

Iery Behe

O pomar coletivo dos Waimiri Atroari

Ewepe Marcelo Atroari, Tuwadja Joanico Waimiri,
Robert Pritchard Miller, Daniella Vanéssa Abrantes Martins

Introducio

Os Waimiri Atroari, etnia do tronco linguistico Karib, que
se autodenominam Kinja, habitam um territério imemorial
nas atuais regides sul de Roraima e norte do Amazonas.
No século 19, a cobica por produtos presentes em seu terri-
tério, como a castanha, a seringa, o pirarucu, entre outros,
levou a conflitos com extrativistas que subiram pelos rios
Negro, Branco e Jauaperi, que contaram até mesmo com o
apoio de forcas militares do estado do Amazonas. Com esses
enfrentamentos, os Waimiri Atroari recuaram, estrategica-
mente, ao miolo intocado da parte central de seu territério,
estabelecendo suas aldeias em pequenos igarapés, longe dos
grandes rios. Estimava-se que, no final do século 19, a popu-
lagdo desse povo poderia ser algo entre 2 mil a 6 mil pessoas.

Na década de 1960, o Servico de Prote¢do ao Indio (SPI), atual
Fundagio Nacional do indio (Funai), estabeleceu a Frente de
Atragdo e Contato dos Waimiri Atroari, principalmente por
causa do tragado projetado para a estrada BR-174, que pas-
saria justamente na regido intocada do territério tradicional
desse povo. Construida entre 1974 e 1977, a BR-174 fez parte
do expansionismo social e econdmico impulsionado pelo
entdo governo militar brasileiro, voltado para o progresso e
a integracgdo nacional. Perante essa nova invasdo de seu ter-
ritdrio, houve resisténcia por parte dos Waimiri Atroari, com
o massacre de equipes da Funai e trabalhadores, o que levou
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a agdes de repressido pelo Exército, com ataques as aldeias. Além das
perdas durante a “pacificagdo” dos Waimiri Atroari pelas for¢as mili-
tares, o povo foi acometido também por vérias epidemias, ao ponto de
a populagio cair drasticamente, chegando, em 1987, a 374 individuos.

A BR-174 foi seguida por dois outros grandes empreendimentos que
afetaram os Waimiri Atroari: o Projeto Pitinga, implantado pelo
grupo Paranapanema para extragdo de cassiterita, que culminou no
esbulho da terra dos Waimiri Atroari em 526 mil hectares e na aber-
tura de estrada ilegal para o escoamento do minério; e a construcdo
da Usina Hidrelétrica de Balbina (1987). Este tltimo empreendimento,
porém, foi o Uinico que teve o compromisso de mitigar e compensar
os impactos socioambientais que poderiam afetar a Comunidade Wai-
miri Atroari, em decorréncia nio sé do seu reservatdrio, que atingiu
30 mil hectares da terra indigena, como também todo o contexto
social, politico e econdmico da regido. A conquista de um programa
de apoio para os Waimiri Atroari com recursos das Centrais Elétricas
do Norte do Brasil S.A. (Eletronorte) foi, em grande parte, resultado
da luta do indigenista José Porfirio Fontenele de Carvalho (1946-2017).

O Programa Waimiri Atroari (PWA), estabelecido, em 1988, por meio
de convénio entre a Funai e a Eletronorte, vem desenvolvendo acdes
em saude, educagdo, protecdo ambiental e apoio a produgio. O apoio
as atividades produtivas dos Waimiri Atroari tem se dado sempre em
conformidade com o principio do respeito aos sistemas tradicionais
agricolas. A partir de 2013, a Associagdo Comunidade Waimiri Atro-
ari (ACWA) passa a representar os Waimiri Atroari no convénio com
a Eletronorte. Com o desenvolvimento integrado das agées do PWA/
ACWA nos ultimos 30 anos, em especial na drea de saide, a populagio
retomou seu crescimento e, com os nascimentos em fevereiro de 2018,
voltou a ter mais de 2 mil pessoas.

Atualmente, a populagdo de 368 familias Waimiri Atroari se divide em
48 aldeias, que funcionam como unidades sociais e politicas, e geral-
mente tém menos de 100 habitantes. A maioria das aldeias tem uma
grande maloca comunitdria, dividida internamente entre as familias.
As aldeias Waimiri Atroari representam unidades politicas auténomas,
mas se associam a outras aldeias mais préximas por questdes de lagos de
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parentesco e para efetuar trabalhos coletivos, como abertura de rogas e
construgdo de malocas, que exigem mais forca de trabalho. No caso de
decisdes maiores, envolvendo maior nimero de aldeias ou toda a terra
indigena, sdo realizadas reunides em que se juntam as liderancas de
todas as aldeias. O ciclo de festas de iniciagdo de meninos, denominado
maryba bahinja, ocorre anualmente e também é um grande momento de
deslocamento e encontro das diferentes aldeias (Figura 1).

Figura 1. Ritual do maryba, aldeia lawara.

O PWA, por meio da ACWA, tem sido responsavel pela retomada
das préticas culturais dos Waimiri Atroari, e constitui um aspecto
imprescindivel o apoio a implantacgdo de novas aldeias como resposta
ao aumento da populagdo nos ultimos anos e de acordo com a tradi-
¢do e as praticas dos Waimiri Atroari. A abertura de novas aldeias é
fundamental para permitir o acesso aos recursos naturais, que sdo
a base da sobrevivéncia fisica e cultural dos Waimiri Atroari, desde
a caga, a pesca, a coleta de frutos como a castanha, até os materiais

Foto: Robert Pritchard Miller
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para construcdo para as malocas, como madeiras, palhas e cipds e
locais para implantagio de rogas. Pelo seu tamanho, a construgao das
malocas exige um grande esfor¢o que envolve a participagdo de varias
aldeias, fazendo parte de um sistema de lagos de parentesco e recipro-
cidade social. Essa mobilizagdo de aldeias para um trabalho coletivo
também ¢ feita na hora de abrir novas rocas.

0 apoio do PWA e da ACWA tem proporcionado o fortalecimento fisico
e cultural dos Waimiri Atroari, e, com o aumento da populagio, possi-
bilitado o retorno as praticas tradicionais de criacdo de novas aldeias
como resposta as demandas por recursos naturais. Concomitante-
mente a abertura de novas aldeias, hd a manutengao e reprodugio
dos sistemas agroflorestais conhecidos como iery behe, o pomar cole-
tivo dos Waimiri Atroari. A importancia do iery behe e a forma de sua
implantagdo sdo descritas a seguir.

0 iery behe - pomar coletivo das aldeias Waimiri Atroari

O iery behe, pomar coletivo dos Waimiri Atroari, é parte integrante
da paisagem e do cotidiano das 48 aldeias desse povo. Contribui prin-
cipalmente para a seguranca alimentar, conservacdo de recursos
genéticos e bem-estar e, portanto, para a reprodugio fisica e cultural
desse povo indigena. E parte integrante da producio agricola, da pai-
sagem da aldeia e da cultura Waimiri Atroari, e as frutas produzidas
sdo importantes fontes de vitaminas e nutrientes principalmente
para as criangas, mas também para os adultos.

A formacdo dos iery behe estd intimamente relacionada com o ciclo
de implantacdo de novas aldeias e de transporte de germoplasma da
aldeia antiga. Nesse sistema, o plantio e o cultivo de drvores frutife-
ras sdo integrados ao processo de formagdo e consolidagdo de novas
aldeias, tendo como ponto de partida a abertura de uma roga e a ocu-
pacdo de uma maloca construida no meio dessa roga. As frutiferas se
estabelecem a partir de sementes trazidas da aldeia antiga e intencio-
nalmente plantadas nessa roga, ou como resultado do descarte e da
dispersdo aleatdria de sementes apds o consumo das frutas. Esse pro-
cesso, que exibe um padrio temporal e espacial bem definido, resulta
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no estabelecimento de um pomar de frutiferas em forma de cinturao
ao redor da aldeia (Figura 2), cujo uso é coletivo, de toda a aldeia, ndo
havendo a posse individual de arvores frutiferas.

o
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Figura 2. Perfil de um iery behe estabelecido, formando um anel ou cinturdo ao redor
do terreiro limpo da maloca, com destaque para pupunheiras, mangueiras e coqueiro.

A formagdo do iery behe segue fases que acontecem ao longo de vérios
anos:

« Escolha de local propicio para a implantagdo de uma nova
aldeia.

* No inicio da estagdo seca, a floresta é derrubada para aber-
tura de roga no local.

* Realizam-se a queimada e o posterior plantio da roga com
mandioca, cana, banana, card, abacaxi e mamao, entre outros
cultivos. Geralmente é construida uma casa proviséria para

Foto: Robert Pritchard Miller
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abrigar quem vem trabalhar naroga, a qual serve de ponto de
apoio inicial para estabelecimento da futura aldeia.

« Sementes de fruteiras trazidas da aldeia antiga sdo plantadas
em meio aos cultivos da roga, geralmente ao lado de tocos.

¢ Quando a banana e a cana entram em produgio (9 a 12 meses
apds o plantio), realiza-se a limpeza de uma érea circular no
meio do rogado e inicia-se a construgdo da maloca.

« Frutas sdo trazidas da aldeia antiga e mais sementes sdo
plantadas nas proximidades da maloca, havendo também a
dispersdo de sementes com o descarte de residuos. A man-
dioca proporciona protecdo e sombra para as fruteiras em
estabelecimento.

« De 15 a 18 meses, é colhida a mandioca, o que permite abrir
um terreiro limpo em torno da maloca, deixando estabeleci-
das as frutiferas juvenis. O plantio e a dispersdo de sementes
permanecem em areas de roga no entorno da maloca.

¢ Consolida-se um pomar de frutiferas em forma de anel ao
redor da maloca e outras construcdes. A semeadura de frutei-
ras continua em dreas préximas e ao longo de caminhos que
passam pela roca, expandindo mais ainda o pomar (Figura 3).

No estabelecimento do iery behe, 0 que se destaca é a técnica de semea-
dura direta das fruteiras no local definitivo de plantio na roga, evitando
assim a necessidade de produzir mudas em viveiros (Figuras 4 e 5). Isso
é possivel pelo fato de a mandioca proporcionar um sombreamento ini-
cial para as mudas, substituindo a sombra de um viveiro.

A abertura inicial de rocas (a derrubada das drvores) é feita pelos
homens, e o plantio de mandioca e sua posterior colheita sdo de res-
ponsabilidade das mulheres. Embora todos possam plantar sementes
de fruteiras, muitas vezes isso é feito por homens adultos, que pensam
em ter uma boa produgio de frutas para alimentar seus filhos. Como
o iery behe é adjacente a maloca, beirando a drea de terreiro varrido,
uma parte sempre é mantida com o solo limpo e varrido, tarefa reali-
zada pelas mulheres.
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Figura 3. Semeadura de fruteiras ao longo de caminhos que passam pela roga, em dreas
préximas ao iery behe.

Figura 4. Muda de manga resultante da semeadura direta de caroco na roga (aldeia
Curiat).

Foto: Robert Pritchard Miller

Foto: Robert Pritchard Miller
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Figura 5. Manga e mamao plantados em roga feita em capoeira, ao lado da aldeia Bana.

As préticas tradicionais associadas ao iery behe ndo sdo executadas
apenas na abertura de novas aldeias. Na verdade, elas fazem parte da
dindmica cultural dos Waimiri Atroari e estdo relacionadas ao hébito
de comer uma fruta e plantar suas sementes em locais propicios.
0 exemplo que os pais ddo as suas criangas quando procedem dessa
forma representa o conhecimento tradicional sendo transmitido de
uma geragdo a outra.

A importdncia dos iery behe

Como prética indigena de cultivo de fruteiras e outras plantas uteis,
sistemas andlogos ao iery behe existem desde tempos imemoriais.
No século 16, os primeiros exploradores europeus do Rio Amazonas
registraram o cultivo de frutiferas ao redor de aldeias indigenas
e nos caminhos entre aldeias. Para os Waimiri Atroari, a origem de
algumas das fruteiras, como o mamao e a pupunha, é atribuida ao
povo ancestral Xirimia (povo da sucuri), conforme relatado nos ciclos
mitoldgicos.
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Os iery behe s3o uma parte integral da vida das aldeias Waimiri Atroari.
Além das fruteiras, também sao locais onde se cultiva condimentos,
materiais para artesanatos e diversas plantas medicinais. A presenca
do iery behe como extensdo do pétio (terreiro) ao redor das malocas
proporciona um ambiente onde as criangas menores brincam, comem
frutas e, no caso dos meninos, praticam a pontaria com seus peque-
nos arcos e flechas, tendo como presas lagartixas ou passarinhos.
A sombra proporcionada pelas arvores é aproveitada pelos adultos,
que as vezes sentam em um tronco para confeccionar artesanatos.
Quando ocorrem os grandes rituais de iniciagdo de criangas, o maryba
bahinja, que renem muitas aldeias, os visitantes geralmente armam
suas redes no espaco do iery behe, em paus fixados no solo ou entre as
arvores.

Ao longo do tempo, esse sistema de cultivo vem absorvendo e incor-
porando novas espécies e variedades de frutiferas, a medida que elas
chegam aregido, trazidas de outras zonas tropicais, caso, por exemplo,
da bananeira, do coqueiro e da mangueira, entre outras. Os Waimiri
Atroari estdo sempre atentos as novidades relacionadas as frutas e
buscam experimentar o plantio delas nas suas aldeias.

Os principais produtos dos iery behe sdo as frutas, em grande varie-
dade, entre as quais se destacam: pupunha, ingi-de-metro, caju,
araticum, abiu, cupuagu, cacau, coco, laranja, limdo, mamao, manga,
jambo, biriba e goiaba. Além disso, vém experimentando o plantio de
algumas fruteiras silvestres, que normalmente sé sdo encontradas na
floresta (Figura 6). Em menor vulto, hé o plantio de temperos, como a
pimenta, e também de plantas medicinais.

As frutas do iery behe sdo de grande importancia para a complemen-
tacdo nutricional, especialmente das criangas, pois acrescentam
vitaminas a dieta base de produtos da roca, que consiste majorita-
riamente de fontes de carboidratos, como mandioca, card, batata
doce e banana, e as proteinas provenientes da caca e pesca (Figura 7).
A pupunha, consumida tanto por criangas e adultos, é importante
fonte de 4cidos graxos e betacaroteno.
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Figura 6. Fruteira silvestre (Caryocar villosum (Abl.) - piquid) que nasceu de semente
descartada nos arredores da aldeia e foi poupada durante a limpeza.

Figura 7. Criangas apds coleta de frutos de araticum e cacau na aldeia Mynawa.
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Além dos aspectos relacionados a seguranca alimentar e ao bem-estar,
hd uma pequena comercializagdo de alguns produtos do iery behe, prin-
cipalmente o coco verde e, em menor grau, a pupunha. Entretanto, a
distancia entre as aldeias e a cidade inviabiliza a comercializacdo de
excedentes das frutas que sdo mais rapidamente pereciveis. A venda
de produtos agricolas baseia-se nos produtos da roga, dos quais os
principais sdo a banana verde, a cana e a mandioca (na forma de fari-
nha). Ocasionalmente, quando hd visitas entre aldeias, pode ser levada
como presente alguma fruta que esteja em abundancia em uma aldeia
e ndo na outra.

Desafios e perspectivas

Atualmente os Waimiri Atroari continuam muito fortes cultural-
mente e na defesa de sua terra e modo de vida, de forma que, no
presente momento, ndo hd ameagas significativas ao sistema do iery
behe. As ameagas que se impdem sdo advindas das pressdes sobre seu
territdrio, tanto pela ocupagio crescente e cada vez mais intensa do
entorno quanto pela instalacdo de novos empreendimentos no inte-
rior de seu territdrio.

Os Waimiri Atroari sempre est3o interessados em agregar novas espé-
cies de drvores, principalmente as fruteiras, aos iery behe. No entanto,
algumas novas espécies podem exigir a adogdo de novos métodos de
cultivo, tal como foi observado com o coqueiro, que, nos solos de baixa
fertilidade da regido, requer uma cova bem preparada e adubada para
ter uma produgdo satisfatéria. O coqueiro sé passou a dar bons resul-
tados nas aldeias Waimiri Atroari quando foram adotadas as praticas
de plantar em covas de bom tamanho e adubar generosamente com
materiais disponiveis na aldeia, tais como composto de residuos orga-
nicos, terra preta, cinzas e ossos. Posteriormente, a manutencio de
uma cobertura do solo e a adubagdo peridédica com cinzas passaram a
ser realizadas.

Na cultura dos Waimiri Atroari, as novas geragdes (conforme a idade
e a capacidade fisica) participam integralmente de todas as ativida-
des realizadas nas aldeias (desde a agricultura até a construgao de
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malocas), por isso tém o hébito de consumir frutas e plantar sementes
que sdo associadas ao iery behe. Os jovens também tém participado
da produc¢do de mudas que é realizada em dois viveiros na terra indi-
gena, e, além das fruteiras tradicionalmente cultivadas, se interessam
muito pela introdugdo de novas espécies de frutiferas.

Com base no que foi descrito a respeito dos iery behe, pode-se concluir
que, para os Waimiri Atroari, o pomar coletivo é o local onde o povo
mantém a salvaguarda e a conservagdo dinamica da agrobiodiversi-
dade, que sdo intimamente ligadas ndo sé ao cotidiano das aldeias,
mas também a cosmologia e a mitologia.



Capitulo 8

Acai - do rogado a floresta

A histéria do sistema agroflorestal da
Comunidade do Arraiol do Bailique, AP

Ana Margarida Castro Euler, Daniel Oliver Franco,
Isabelly Ribeiro Guabiraba, Talyssa Taner Lopes dos Santos,
Daiana Machado Lopes, José Cordeiro dos Santos Lopes

Introducio

Situado no estado do Amap4, o territério do Bailique é for-
mado por uma drea continental, conhecida como regido do
Baixo Araguari, e é composto de um conjunto de oito ilhas
estuarinas localizadas no encontro do Rio Amazonas com
o0 Oceano Atlantico, onde florestas de varzea, campos inun-
dados e manguezais compdem um mosaico de paisagens
naturais com beleza e riqueza inigualdveis. A vida nessa
regido é regulada pelas marés. Duas vezes por dia o rio enche
e seca, trazendo e levando em suas aguas os sedimentos que
fertilizam as varzeas e os rogados, assim como as pessoas, as
mercadorias e as noticias. Nesse ambiente singular, a 12 horas
de barco da capital Macapd, vivem cerca de 10 mil pessoas
distribuidas em 51 comunidades tradicionais (Amap4, 2015),
as quais sdo caracterizadas por nucleos familiares adapta-
dos ao convivio com a natureza, com reflexo no seu modo
de produgio, atividades culturais e sociais que definem uma
identidade praticamente Uinica para essa gente e essa regio.

A Comunidade do Arraiol do Bailique vive em uma pequena
vila as margens do Igarapé do Arraiol (Figura 1), onde residem
61 moradores, divididos em cerca de 13 unidades familiares.
A comunidade ¢é catdlica, a escolaridade predominante é o
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ensino fundamental incompleto, porém hé alguns moradores com
ensino superior. A principal manifestagdo cultural é a Festa do Divino
Espirito Santo. Desde os tempos mais remotos, os moradores sobre-
vivem do extrativismo da floresta e do rogado. Porém, no passado,
passavam parte do ano na regido de terra firme, no periodo do verdo
amazdnico (junho a dezembro), para produzir farinha de mandioca.
No entanto, essa realidade mudou, pois a comunidade decidiu investir
no agaf (Euterpe oleracea Mart.).

Figura 1. Comunidade do Arraiol do Bailique, as margens do Igarapé do Arraiol, zona
rural de Macapd, AP.

Em regime de mutirdo, todos os anos sdo trabalhadas as dreas de
rocado, e essas dreas s3o, ano a ano, enriquecidas com espécies flo-
restais (ac;af, banana, coco, entre outras), dando origem a sistemas
agroflorestais (SAFs). Além disso, a comunidade também pratica o
manejo do acaf, a meliponicultura nas florestas de varzea, a bubali-
nocultura nos campos inundados e o cultivo de plantas medicinais
e hortalicas nos girais e quintais das casas. A pesca de subsisténcia
e a caca sdo as principais fontes de proteina animal na alimentagio,
e existe um acordo com regras para essas atividades, pois hd grande
preocupagdo com a protecdo da natureza.
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Neste capitulo, serd apresentado o sistema agricola tradicional (SAT)
da Comunidade Arraiol do Bailique, que tem no agaf seu produto mais
importante. Por esse motivo, a comunidade vem desenvolvendo um
sistema préprio de manejo e melhoramento das suas praticas, por
meio de parcerias para o seu aprimoramento e busca de conhecimento
sobre o mercado. Além disso, pretende-se discutir os principais desa-
fios enfrentados para a gestdo do territdrio e conservagio desse SAT
e, acima de tudo, valorizar os conhecimentos e praticas tradicionais, a
cultura e os produtos locais.

0 agai como fator de conservacdo da natureza
e melhoria da vida na comunidade

A Comunidade do Arraiol do Bailique desenvolveu um sistema agro-
biodiverso caracterizado por plantas cultivadas nas dreas de rogado
(38 espécies), nos quintais e girais das casas (34 espécies), plantas
medicinais (47 espécies), extrativismo vegetal (37 espécies), bubalino-
cultura e apicultura. A drea total da comunidade é de cerca de 4 mil
hectares (Figura 2). Todo esse sistema agrobiodiverso sendo desen-
volvido em um ambiente de florestas de virzea e campos inundados
influenciados diariamente pelas marés devido a sua localizagdo na
foz do Rio Amazonas (Euler et al., 2017). Esse sistema é o resultado
da interagdo histdrica entre a comunidade e os ecossistemas locais,
que formam paisagens culturais associadas ao acai, por isso vamos
chama4-lo SAT-agai.

O agal (Euterpe oleracea Mart.), espécie principal desse SAT, tem no estu-
ario amazdnico seu centro de origem (Oliveira et al., 2017) (Figura 3).

Ha varias décadas, a comunidade trabalha o manejo dessa espécie
em sistemas agroflorestais, a partir da selecdo de sementes e mudas
das variedades existentes na regido (acaf nativo e acai-branco) e
daquelas trazidas de outras regides do estudrio (acai-chumbinho
e acai-tempordo). A prética do extrativismo vem sendo aprimorada
com o manejo florestal de minimo impacto para produgido de frutos
(Queiroz; Mochiutti, 2012), e essa pratica foi certificada pelo Conse-
lho de Manejo Florestal (FSC - do inglés Forest Stewardship Council)
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Figura 2. Mapa da Comunidade do Arraiol do Bailique, com a delimitacdo das
propriedades dos moradores que participaram do mapeamento participativo, bem
como seu uso e ocupagdo do solo.

Foto: Ana Margarida Castro Euler

Figura 3. Acaizais nativos.
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(Imaflora, 2016). O objetivo principal do SAT-agai é conduzir o sistema
para que haja producio de frutos o ano inteiro.

De acordo com pesquisa participativa feita pela Embrapa, entre 50%
e 60% da economia da comunidade vem do acaf, além de ser fonte de
alimentacdo o ano todo (Euler et al., 2017). Outros produtos agrico-
las também sdo importantes para alimentagdo e complementacio de
renda, com destaque para o mel, a melancia, o maxixe e o jerimum.
O conhecimento e o uso de plantas medicinais s3o um traco impor-
tante da cultura local.

A pesca e a caga representam, respectivamente, 50% e 20% do con-
sumo de proteina das familias, por isso a importincia da preserva¢io
de seus ambientes naturais. Os bifalos foram introduzidos por volta
de 1990, por influéncia das grandes fazendas que existem na regido,
e, assim como para a caga e a pesca, hd um acordo comunitario que
define o limite maximo de animais por familia, de forma a ndo impac-
tar o ambiente (Figura 4). A venda de sua carne auxilia na geragdo de
uma renda extra, sendo uma espécie de “poupanca”.

Figura 4. Bubalinocultura nos campos inundados.

Foto: Marcia Luzia Santos do Carmo



Foto: Diana Lopes de Aratjo
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Durante a formacdo da comunidade, os primeiros moradores eram
detentores de grandes extensdes de terra, as quais foram divididas
entre seus filhos e netos. Assim as terras sdo distribuidas entre as
familias e seus descendentes, porém novas familias migraram para a
comunidade por meio de acordos ou casamentos. Todas as casas tém
quintais e girais, onde sdo produzidas verduras, frutas e plantas medi-
cinais. Existe um viveiro florestal comunitdrio que produz mudas de
acai, fruteiras e plantas medicinais (Figura 5). Para as familias despro-
vidas de posses de terra, ocorre um acordo informal, por meio do qual
elas podem produzir dentro das propriedades em troca da sua ajuda
com mao de obra, nos mutirdes, principalmente no periodo de safra,
ocasido em que toda a comunidade se mobiliza.

Figura 5. Viveiro florestal comunitdrio para producio de mudas (A) e mudas de acaf (B).

As atividades do rocado iniciam no verdo amazdnico, com o desbaste
das drvores nativas e o manejo do fogo. Nos meses de agosto e setem-
bro, sdo plantadas as espécies de rama (melancia e jerimum, em geral)
e, em seguida, espécies como bananeiras e milho. Por fim, por volta
de outubro e novembro, plantam-se os agaizeiros, espécies frutiferas e
florestais com valor cultural e econdmico para a comunidade, criando
as 4reas de SAFs (Figura 6). E importante ressaltar que grande parte
das espécies cultivadas, cerca de 85%, é produzida a partir de semen-
tes e cultivares crioulas ou introduzida de sementes livres. Tudo é
produzido na prépria comunidade.

A colheita ocorre ao longo do ano todo, no entanto, nos meses de
outubro a dezembro, as espécies agricolas se destacam, como melan-
cia, jerimum, banana, macaxeira, cacau, cupuagu, entre outras.

Foto: Marcia Luzia Santos do Carmo
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Figura 6. Sistema agricola tradicional-Acaf (SAT-Agaf) em sua fase inicial.

Na estagdo chuvosa, ocorre a extracdo de produtos como pupunha,
taperebd, andiroba, macacatba, pracuuba e pau-mulato, entretanto
o destaque é do agaf nativo, cujo auge da safra ocorre entre margo e
junho. O agai-tempordo frutifica na entressafra (agosto a dezembro) e
garante a alimentacdo durante o resto do ano (Tabela 1).

O SAT-agai ocupa a comunidade durante todo o ano, assim, a depen-
der da fase, hd maior envolvimento de homens, mulheres e jovens.
Os homens, que sdo os principais atores do sistema, fazem o plane-
jamento da drea, o corte, 0 manejo do fogo e a colheita dos produtos
(Figura 7).

As mulheres, em geral, possuem o papel de cuidar das criangas meno-
res e das questbes domiciliares, entretanto também auxiliam caso
haja alguma necessidade de trabalho no rogado. No inicio do casa-
mento, é muito comum as mulheres auxiliarem em praticamente
todas as atividades, sendo gradualmente substituidas pelos seus
filhos. Posteriormente, elas ajudam na limpeza da roga, na coleta de
produtos, na debulha do acai, na selegdo de frutos, além de fazer a

Foto: Marcia Luzia Santos do Carmo
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Figura 7. Senhor Dimauro no rogado.

comida nos dias de trabalho. O cuidado das plantas medicinais, dos
quintais e dos girais faz parte das atividades femininas (Figura 8).
Os jovens desde muito novos auxiliam na roga, e, conforme passam
os anos, os homens passam a ser o apoio do pai, fazendo os trabalhos
pesados, e as mulheres passam a ajudar as maes nos afazeres da casa.
A pescaria, a caca e a bubalinocultura s3o atividades masculinas.
E comum a troca de produtos entre as familias. Por exemplo, uma
pesca ou caga pode ser trocada por um legume.

A preocupagio e o zelo com a natureza sdo um trago marcante entre
os moradores. Anteriormente, na extragdo do palmito do agaf, ocorria
a derrubada de grandes extensdes de 4reas. Entretanto, essa pratica
foi substituida pelo plantio de enriquecimento e pela condugio do
SAT-acai. Segundo pesquisas (Campos et al., 2008) e relato dos morado-
res, aregido é uma importante zona migratéria de aves, além de animais
raros e espécies ameagadas ou endémicas, entre os quais se destacam
o guariba (Alouatta belzebul), o peixe-boi (Trichechus inunguis), o guara
(Eudocimus ruber) e a tartaruga-da-amazdnia (Podocnemis expansa).

Foto: Marcia Luzia Santos do Carmo
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Figura 8. Cultivo de plantas medicinais por dona Clara.

Nessa transformacgdo de pensamento da comunidade, os moradores
viram a importincia da manutengio de algumas tradi¢des fundamen-
tais por serem parte da cultura comunitdria, entre as quais se destaca o
mutirdo, por meio do qual ocorre a troca de experiéncias entre os mais
velhos e os mais novos. Além disso, o trabalho com as plantas medicinais
(Tabela 2) tem se fortalecido ao longo dos anos. O rogado cumpre o papel
de unir a comunidade, o que acaba por auxiliar na organizagdo social e
na prética religiosa, caracteristica do Arraiol do Bailique. A festa anual
que ocorre em honra ao Divino Espirito Santo, padroeiro da comuni-
dade, busca agradecer as produgdes agricolas do ano e realizar a unido
com as outras comunidades do entorno, o que promove uma troca de
experiéncias, além de comemorar a vida comunitdria.

A comunidade do Arraiol do Bailique -
uma histdria de resisténcia cabocla

O Arraiol do Bailique possui uma histéria bem antiga. Segundo relatos
orais, o nome da vila teria sido dado em homenagem a um viajante
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Tabela 2. Principais plantas medicinais utilizadas pelos moradores do Arraiol do Bailique.

Importincia Nome popular Nome cientifico
1 Verbnica Veronica beccabunga L.
2 Catinga-da-mulata Tanacetum vulgare L.
3 Chicéria Cichorium endivia L.
4 Desinflama Bryophyllum calycinum Salisb.
5 Marupazinho Eleutherine plicata Herb.
6 Japana-branca Eupatorium ayapana Vent.
7 Pirarucu Bryophyllum pinnatum (Lam.) Kurz
8 Babosa Aloe vera (L.) Burm. f.
9 Andiroba Carapa guianensis Aubl.
10 Pracaxi Pentaclethra macroloba (Willd.) Kuntze
11 Pariri Arrabidaea chica (Bonpl.) B. Verl.
12 Mastruz Dysphania ambrosioides (L.) Mosyakin & Clemants
13 Hortelazinho Mentha pulegium L.

Fonte: Guabiraba et al. (2017).

holandés que, por volta de 1845, teria chegado aquele lugar. Entretanto
o primeiro fato que marca a comunidade é datado de 1900, quando
a Coroa do Divino Espirito Santo chega ao local, posteriormente tor-
nando-se padroeiro da vila. No passado, os moradores tinham uma
vida némade e passavam parte do ano em terra firme e parte do ano
na regido de varzea. As casas eram dispersas ao longo do igarapé, e,
na maioria, eram feitas de agaizeiros e outras espécies locais (taboca,
pau-mulato, siriubeira) e cobertas com palhas, quase sempre sem
paredes. Os moradores sobreviviam do extrativismo da floresta e pro-
duziam farinha de mandioca (Lopes, 2017).

Atualmente a comunidade estd organizada em uma vila localizada as
margens do Igarapé do Arraiol. As casas sdo de madeira, a maioria com
mais de quatro comodos e telhado de fibrocimento. Nio existem servi-
cos publicos de coleta de residuos sélidos, abastecimento e tratamento
de 4gua. As familias captam a 4dgua do rio e usam fossas rudimenta-
res. A comunidade tem um gerador a diesel, que lhes fornece 4 horas
didrias de energia. Os principais veiculos de comunicagdo sdo o radio



252 Volume 3 e Sistemas Agricolas Tradicionais no Brasil

amador, a rddio AM/FM e a televisdo com parabdlica. As casas sdo
conectadas por passarelas de madeira e, entre as moradias, existem
estruturas de uso comum, quais sejam: o centro comunitario, onde
se realizam eventos e reunides da comunidade; o viveiro florestal,
onde sdo produzidas plantas medicinais, hortalicas, mudas de agaf e
frutiferas para comunidade e para venda; a casa do mel; a biblioteca
comunitdria, que incentiva a leitura entre as criangas, além de ser
uma drea de estudo para os jovens; a Igreja Catdlica; a cantina comu-
nitdria, onde os moradores podem comprar alguns itens do seu dia
a dia a prego de custo; o posto de satide; o parque para as criangas; e
a escola estadual. Também existe um espacgo reservado aos esportes,
com campo de futebol e uma drea para voleibol.

Uma grande marca da comunidade € a religiosidade, manifestada por
cultos dominicais, novenas, tergos, entre outras praticas. O seu evento
principal é a Festa do Divino Espirito Santo, comemorada 40 dias apds
a Péscoa, no Dia de Pentecostes. A cerimdnia religiosa é seguida de
procissdo terrestre nas passarelas da vila e procissdo fluvial, indo da
vila até a foz do Igarapé do Arraiol, culminando com uma festa social.
O futebol é outra tradi¢cdo da comunidade, cujo primeiro time foi for-
mado no ano de 1958.

Entretanto, é nas suas praticas agricolas e na interagdo com a floresta
que se encontra a principal manifestagdo cultural. Tradicionalmente
a comunidade se desenvolveu no entorno das suas praticas agricolas
e dos produtos da natureza. Ao longo dos anos, essas relagdes foram
se modificando e a producio foi se diversificando. No passado, ocorria
a extragdo predatdria de palmito, e grandes extensdes dessa espécie
eram derrubadas. Hoje o fruto do agaf é o principal produto, e o seu
manejo proporciona a conservagdo das matas de varzea. Dessa forma,
a pratica do SAT-acai tem se aprimorado ao longo dos anos, por meio
da selecdo e do enriquecimento de espécies nativas, e da preocupagio
em conservar os bens naturais para as geragdes futuras.

Segundo Lopes (2017), o folclore arraiolense traz consigo diversas
manifestacdes, crencas, crendices, buzdes, lendas, entre outras
expressdes culturais da regido, as quais se baseiam nas vivéncias
caboclas e estdo intimamente ligadas a sua relagdo com os rios e as
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florestas. Entre as lendas, destacam-se: a Malinesa do Boto, na qual
mocgas ficavam desacordadas por um longo tempo e eram tomadas por
uma inexplicdvel forca, e somente os curandeiros locais conseguiam
acalma-las, e o Dono da Enseada, um espirito que se manifesta quando
alguma pessoa desrespeita sua “pessoa” ou a ordem local. A lenda da
Samaumeira traz consigo um mistério, como contam os antigos mora-
dores ainda hoje vivos. Quem passa préximo a essa grande drvore ouve
vozes e visagens de criangas.

Projeto Semear - Produgdo de Sementes Florestais e
Crioulas em Comunidades do Arquipélago do Bailique

O Projeto Semear surgiu a partir da parceria entre a Embrapa Amapa,
a Comunidade do Arraiol do Bailique e a Associagdo das Comunida-
des Tradicionais do Bailique (ACTB), com o apoio da Secretaria de
Extrativismo e Desenvolvimento Rural Sustentdvel do Ministério do
Meio Ambiente (MMA). Teve como objetivo principal apoiar o fortale-
cimento do viveiro florestal e a implementagdo de uma drea de coleta
de sementes (ACS), com énfase no acai, a fim de habilitar seu cadas-
tro no Registro Nacional de Sementes e Mudas (Renasem) e ampliar
sua comercializagdo. Transversalmente, o projeto buscou ampliar os
espacos de formacgao por meio de pesquisa participativa, treinamen-
tos, intercimbios com foco na conservacdo dos recursos naturais,
levantamento da agrobiodiversidade, valorizacdo e divulgacdo dos
conhecimentos e dos produtos locais.

Para isso, a Embrapa Amapd buscou trabalhar com uma rede de par-
ceiros e colaboradores, os quais foram essenciais para o alcance dos
resultados dessa iniciativa, tais como: a ACTB e o Grupo de Trabalho
Amazonico (GTA), que se destacaram em todas as etapas de mobiliza-
¢do comunitdria; o Servico Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas
Empresas (Sebrae) e a empresa Nuance, que atuaram na construcdo
participativa do plano de negécios; o Laboratério de Sementes e Mudas
da Universidade Federal de Sdo Carlos (UFSCar/Lasem), que participou
das capacitacdes e da implementacio da Area de Coleta de Semen-
tes Comunitdria; o Instituto de Pesquisas Cientificas e Tecnoldgicas
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do Estado do Amapa (Iepa), a Natura e o Instituto Internacional de
Educacdo do Brasil (IEB), que se destacaram na realizagdo do curso de
boas préticas para o manejo e producido de dleos vegetais (andiroba
e pracaxi); e a Rede de Sementes do Xingu (RSX), que atuou no inter-
cambio de experiéncias entre os produtores.

O Projeto Semear foi realizado em diversas etapas, apresentadas a
seguir:

1. Assinatura do Termo de Consentimento Prévio e Informado
pelas familias participantes do projeto.

2. Formalizagdo de Acordo de Cooperagdo Técnica com a ACTB.

3. Realizagdo de 13 treinamentos (mapeamento participativo,
sementes, plano de negdcios, comunicagdo, manejo de agai-
zais, boas préticas para produgdo de Sleos vegetais, etc.),
que envolveram mais de 200 agentes multiplicadores, entre
produtores, estudantes, técnicos extensionistas, em parceria
com diversas instituicdes.

4, Implementagdo de uma area de coleta de sementes comu-
nitdria, com 16 coletores e 153 drvores cadastradas de
13 espécies florestais de interesse econdmico.

5. Realizagdo de um diagndstico socioecondmico, produtivo e
etnobotanico.

6. Realizacdo de mapeamento participativo do uso e ocupagido
do solo da comunidade.

7. Realizagdo de intercimbio de experiéncias com a RSX.

8. Elaboracdo do Calendario Produtivo 2018 da comunidade
Arraiol do Bailique, documentos técnicos e cartilhas.

O Projeto Semear buscou levantar e valorizar o conhecimento local
sobre a agrobiodiversidade do Bailique, e teve a participacdo ativa
da comunidade. O SAT-acai merece especial atencdo pelo grande
impacto que tem no modo de vida dessas populagées. O projeto apoiou
a comunidade na elaboragdo de um calendario produtivo e integrou a
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produgio extrativista ao rogado, como ferramenta de registro e moni-
toramento dos ciclos produtivos das espécies.

Com o apoio da professora dra. Fitima Pifia-Rodrigues (UFSCar/
Lasem), foi possivel aprofundar a discussdo sobre as espécies flores-
tais nativas de maior valor (atual ou potencial) e estudar sua ecologia,
manejo, técnicas de coleta e beneficiamento, por meio de treinamen-
tos na comunidade. Depois partimos para a parte prética de selecdo
e demarcacdo em campo de drvores matrizes com caracteristicas
desejéveis e delimitacdo de uma Area de Coleta de Semente Comu-
nitdria (ACSC) abrangendo seis propriedades. Realizou-se o cadastro
dos coletores de sementes no Ministério da Agricultura, Pecudria e
Abastecimento (Mapa), porém a ACSC ndo pdde ser registrada. Nesse
sentido, foi construido um plano de negécio para o viveiro (Guabiraba
et al., 2016), e o desafio da comunidade é decidir sobre como vai forma-
lizar o empreendimento, se por meio de pessoa juridica (cooperativa,
consércio agricola, simples nacional) ou fisica (microempreendedor
individual, declaracdo de aptiddo ao Programa Nacional de Fortale-
cimento da Agricultura Familiar - Pronaf). Essa é uma decisdo que
divide opinides na comunidade, pois, segundo eles, ameaga a natureza
“comunitdria” do trabalho. Também ha o entendimento de que for-
malizar um novo empreendimento trard custos e responsabilidades
que nao estao prontos a assumir.

Um dos principais resultados do trabalho foi a capacitagido dos mora-
dores quanto a novas ferramentas de gestdo e comunicagio do viveiro
para a promogdo das vendas. Entre os jovens, discutiu-se sobre a
importincia do empreendedorismo e da necessidade de divisdo de
papéis e responsabilidades. bem como sobre a reafirmacgio dos valo-
res, da missdo e da visdo de futuro, conforme apresentado a seguir.

« Valores: Pautados em unido e confianga, respeito, parcerias,
dedicagdo e compromisso, transparéncia nas agdes, quali-
dade dos produtos e servicos e sustentabilidade.

* Visdo: Serem reconhecidos como produtores(as) de mudas e
sementes florestais certificadas, incentivando a preservagdo
ambiental e a geragdo de emprego e renda para a comunidade
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do Bailique, com o aumento das familias envolvidas, cresci-
mento da produgdo e conquista de novos mercados.

« Missdo: Promover o desenvolvimento socioecondmico local
por meio da produgio e comercializagdo de sementes e mudas
de qualidade, assegurando a conservagdo da biodiversidade e
arecuperacgdo das areas degradadas de outras regides.

Por fim, destaca-se ainda que a fungéo principal do viveiro, desde a sua
criagdo, foi o plantio de sementes para as futuras geracdes. A preocu-
pacdo da comunidade é enriquecer suas florestas, buscando sistemas
cada vez mais biodiversos. Além de compartilhar o conhecimento
local e agrega-lo ao conhecimento técnico, gerando oportunidades
para as novas geragoes.

Desafios e perspectivas

O grande desafio é criar oportunidades para que os jovens tenham
acesso a educacdo. Hoje existe o ensino fundamental, mas, para cur-
sarem o ensino médio, os alunos seguem para outras comunidades da
regido. Entretanto, o maior problema estd no desejo de ingressar no
ensino superior, pois, para isso, os jovens necessitam ir para a capital
do estado. O desafio seguinte é o mercado de trabalho na regido, que
estd resumido ao servigo publico e ndo é capaz de absorver a quanti-
dade de jovens graduados.

Na tentativa de contornar essa questdo, em 2017, a comunidade
conquistou um novo projeto, o Centro de Vocagdo Tecnoldgica, que
trouxe o Curso Técnico em Alimentos da Agrobiodiversidade, coor-
denado pela Universidade Federal do Rio Grande (FURG) em parceria
com a ACTB e outras institui¢des. Ja prevendo o final desse projeto,
criou-se a Associa¢do da Escola Familia do Bailique, cuja proposta é
que a estrutura e o aprendizado do CVT deem origem a uma escola
secundarista de ensino técnico.

Outro desafio da comunidade é a comercializagdo de seus produtos.
A produgio agricola fica no mercado local, e os atravessadores cons-
tituem o principal canal de vendas. Uma parte (30%) da produgdo é
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absorvida pelo Programa de Aquisi¢do de Alimentos. O agaf é o tinico
produto que chega aos mercados nacional e internacional, por inter-
médio de atravessadores ou da cooperativa AmazonBai (recém-criada),
porém os principais mercados ainda sdo Macapd, AP, e Belém, PA.

Se, por um lado, o SAT-acai tem garantido a seguranga e a soberania
alimentar das familias, além de contribuir para a conservagdo da bio-
diversidade, por outro a comunidade enfrenta enormes desafios de
acesso a politicas publicas bésicas, como satde, saneamento, agua, luz,
coleta de residuos sélidos, comunicagdo e transporte. Essas questdes
impdem limites ao desenvolvimento de cadeias de valor dos produtos
da sociobiodiversidade, além de impedir a transformagao local desses
produtos em bens de consumo de maior valor agregado, perpetuando
o desequilibrio socioeconémico entre as populagdes rurais e urbanas.

A despeito disso, a Comunidade do Arraiol do Bailique tem a seu favor
a unido e o trabalho, assim como a obstinagdo para enfrentar e supe-
rar as dificuldades. Além disso, conta com uma rede de parceiros e
uma juventude comprometida com o desenvolvimento da comuni-

dade local.
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Capitulo 9

Dos saberes a resisténcia -
Comunidade Geraizeira
de Agua Boa II, MG!

Maria Liicia de Oliveira Agostinho, Neusita Ferreira Agostinho,
Cleidiana de Oliveira Agostinho, Neuza Maria Gongalves Pereira,
Rodrigo dos Santos Crepalde

Introducgio

O Sistema Agricola Tradicional (SAT) Coleta de Frutos na Cha-
pada, Quintais Produtivos e Rogas da Comunidade Geraizeira
de Agua Boa II estd localizado no municipio de Rio Pardo de
Minas, regido norte do estado de Minas Gerais (Figura 1).
Situa-se na transi¢do entre Cerrado e Caatinga, apresentando
também aspectos de Mata Atlantica, e o clima é considerado
de Semidrido. A comunidade na qual estd localizada o SAT,
Agua Boa II, conta com 102 familias e um total de cerca de
400 moradores. Ndo ha relatos mais precisos sobre a origem
do nome Agua Boa, mas acredita-se que seu nome se deve a
boa qualidade da dgua e a grande oferta de nascentes que
formava a bacia do Cérrego Agua Boa até meados do ano de
2001. Esse cérrego desdgua no Rio Pardo num percurso apro-
ximado de 30 km desde sua nascente. Por sua vez, Agua Boa II
recebeu esse nome em razio da existéncia de duas associa¢des
de moradores ao longo do Cérrego Agua Boa (AguaBoale Agua
Boa II) (Correia, 2005).

! Agradecimentos: Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Rio Pardo de Minas
(STRRPM); Centro de Agricultura Alternativa de Montes Claros; Cooperativa de
Agricultores Familiares Agroextrativistas de Agua Boa Il (Coopaab).
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Figura 1. Mapa de localizagio da cidade de Rio Pardo de Minas, das comunidades Agua
Boa Il e Riacho de Areia e da Chapada do Areido.

Fonte: Oliveira (2009).

Segundo informagdes dos moradores mais antigos, o SAT é desenvol-
vido h4 pelos menos 150 anos na Comunidade Agua Boa II. Atualmente,
seus moradores s30 pequenos agricultores, possuem terrenos que
variam de 1 ha a 15 ha e sdo reconhecidos como povo tradicional
geraizeiro, conforme Decreto n® 6.040, de 7 de fevereiro 2007, que ins-
titui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (Brasil, 2007). As comunidades geraizeiras
tém unidades privadas de moradia e agricultura familiar, enquanto a
criagdo do gado e a coleta de frutos sdo realizadas coletivamente em
terras de uso comum (gerais): as chapadas de Cerrado.
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No Cerrado, gerais eram as chapadas, terras que pertenciam a todo mundo. Eram
dreas em que se deixava o gado solto. Ou, como dizia Guimaraes Rosa, “aonde o
coragdo permanece a larga", ou seja, onde o coracdo ndo tem dono, estd solto.
E uma terra onde todo mundo poderia deixar o gado solto ou ir coletar um remé-
dio, uma madeira; eram 4reas de uso comum. (Porto-Gongalves, 2014, p. 164).

Na tradicionalidade geraizeira, é muito comum os descendentes fami-
liares construirem suas casas no terreno de seus pais depois que se
casam, formando uma vizinhanga familiar. Em razio disso, os espa-
cos onde moram vio se tornando cada vez menores, desfavorecendo
uma produgio agricola suficiente para a sobrevivéncia de todos. Dessa
forma, os moradores criam sistemas e estratégias diversas para sua
manutencado local. Por vezes, sem alternativa, alguns deles migram
temporariamente para trabalhos em outras regides.

A produgdo agricola constitui a base para alimentagdo e, quando exce-
dente, é comercializada na feira livre do municipio, que fica a 18 km
da comunidade. Nos quintais préximos as moradias, os moradores
cultivam espécies e variedades de frutas, café, plantas medicinais,
flores, ervas para chds, bem como preservam arvores nativas frutife-
ras do Cerrado. Além disso, criam alguns animais, como aves, suinos,
equinos e bovinos. Estes ultimos, principalmente, sdo criados para
utilizacdo no arado e transporte de lenha, frutos do extrativismo,
madeira para cercas, etc.

A comunidade conta com uma cooperativa de producdo de polpas
de frutos nativos e cultivados que tém agregado valor aos recur-
sos do Cerrado. Possui um viveiro de mudas nativas destinadas a
comercializacdo e a recuperagdo de dreas degradadas, bem como ao
fortalecimento e a reposi¢do da mata ciliar dos cérregos da comuni-
dade. Os moradores extraem palhas de palmeiras para a confec¢do
de chapéus e argila para a produgio de pegas artesanais, como, por
exemplo, panelas, filtros, chaminés, botijas, vasos, cofres, e ainda
constituem outras atividades marcantes na comunidade.

Outra fonte de renda decisiva para essa populagio tradicional gerai-
zeira vem do extrativismo. A coleta é realizada nas chapadas, dreas
mais altas, e seu uso é coletivo. Apesar da chegada da monocultura do
eucalipto na regido, com esfor¢o das comunidades ainda ha chapadas
de vegetagdo nativa, uma das quais é conhecida como Areido, por ter
um solo muito arenoso, mas de grande biodiversidade, além de contar
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com boa variedade de frutos comestiveis e ser berco de varias nascen-
tes. A partir do ano 2001, a chapada passou a ser alvo de disputas entre
os moradores das comunidades, que sempre usaram a area como base
de seu sustento, ndo sé para extrativismo e solta do gado, mas também
para acesso a agua, e os empresarios, que diziam ter adquirido a drea
e iniciaram a demarcagdo das terras até entdo comuns (gerais) com a
intencdo de desmaté-la para introduzir a monocultura do eucalipto.

Apés 12 anos de luta para proteger os recursos naturais locais, foi
criada a Reserva de Desenvolvimento Sustentdvel Nascentes Geraizei-
ras (RDSNG), que abrange trés municipios do territério Alto Rio Pardo:
Montezuma, Vargem Grande do Rio Pardo e Rio Pardo de Minas.

A cultura local é marcada por festas religiosas e romarias para diversas
regides, mais recentemente, desde 2010, pela Romaria do Areido, pra-
tica religiosa que passou a ser realizada anualmente nas areas de coleta
de frutos da chapada, como forma de ligar a luta pelo territério com
a espiritualidade da comunidade (Romaria..., 2013) (Figura 2). No meio
da Chapada do Areido, foi construido um pequeno santudrio dedicado
a Sdo Francisco de Assis, um marco na histéria. O local representa a
fé desse povo, que, durante 12 anos, superou todas as forcas contra-
rias do poderio econdmico e do agronegdcio. De acordo com uma das
moradoras da comunidade, “aquela pequena construgdo ndo é o ponto
mais importante naquele local, porque o verdadeiro santudrio é a bio-
diversidade presente ali” (comunicagio pessoal)’. A Chapada do Areido
é considerada uma caixa d’agua, um local sagrado para a comunidade,
mesmo estando a 8 km de dist4ncia, sendo, portanto, de dificil acesso.

Sistema Agricola Tradicional -
Comunidade Geraizeira de Agua Boa

Como ja mencionado, o SAT é desenvolvido hd pelo menos 150 anos e
atualmente tem sua producdo em pequenas areas de rogas familia-
res e individuais responsdveis pela producio de culturas alimentares

? Noticia fornecida por Maria Lucia de Oliveira Agostinho, em Chapada do Areido, em 8/10/2017.
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Figura 2. Romaria do Areido.

bésicas, como feijao, milho, andu, mandioca e arroz. Nos quintais
produtivos, sistemas agroecoldgicos sdo responsaveis por abastecer
as familias de café, frutas cultivadas (laranja, mamao, banana, caju,
goiaba, manga, acerola), frutas nativas, hortalicas (verduras e legu-
mes), além de fornecerem plantas medicinais.

Quanto a atividade extrativista, sdo coletados frutos nativos do Cer-
rado, tais como: cagaita, mangaba, araticum, pequi, rufio, murici,
araca e maracuja-do-mato. Os frutos do Cerrado e as frutas cultivadas
sdo consumidos in natura ou na forma de polpa, que é produzida pela
Cooperativa de Agricultores Familiares Agroextrativistas de Agua
Boa II (Coopaab). Parte do pequi também é processada na cooperativa.
Além disso, sdo extraidas matérias-primas para a produgado de artesa-
nato familiar, como argila, palha de licuri e cipé de maracuja nativo.

De modo resumido, as atividades realizadas no SAT ao longo do ano
estdo descritas a seguir:

Foto: Valdir Dias
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¢ O cultivo de roga “das dguas” (feijao-guandu, milho, andu,
mandioca) é realizado de outubro a fevereiro; e o plantio “da
seca” (feijdo-guandu, andu e mandioca), de marg¢o a maio.

* Nos quintais e sistemas agroflorestais, o plantio das chaca-
ras de café sombreado e frutiferas é realizado no periodo
de novembro a janeiro, podendo estender-se até marco.
0 manejo (poda, capina, desbrota, controle de pragas e doen-
cas, adubacdo orginica) é realizado no periodo de julho a
agosto e a colheita de dezembro a julho.

« O extrativismo de pequi, mangaba, aragd, rufdo e murici é
realizado de novembro a marco; e o de araticum, de marco a

abril.

« ManifestagGes culturais: as festas juninas e a festa do padro-
eiro (Sagrado Coragao de Jesus) sdo realizadas no més de junho.
E festejos de Santana, com plantio nas dreas baixas de feijao,
milho e arroz, de junho a agosto. A comemoragdo do Dia de
Nossa Senhora Aparecida e a Romaria do Areido sdo realiza-
das em outubro. As festas natalinas e a Folia de Reis ocorrem
durante os meses de dezembro e janeiro.

« A produgdo de artesanatos (argila, palha licuri e cipd) é reali-
zada durante o ano todo.

A comunidade trabalha em sistema agroecoldgico, sem o uso de
agrotéxicos ou fertilizantes convencionais. Observam atentamente
as fases da lua, porque acreditam que ela interfere diretamente nas
plantagdes. Utilizam alternativas de plantios com adubagdo verde,
cobertura morta, compostagem e biofertilizantes naturais produzidos
a partir de recursos encontrados na prépria comunidade. Os defen-
sivos organicos como caldas e outros para o controle de pragas sdo
produzidos na prépria comunidade. As familias possuem quintais em
sistemas agroflorestais com chacaras de café sombreado, frutiferas e
mantém algumas drvores nativas.

Boa parte dos membros da comunidade mantém habitos de guar-
dar suas sementes tradicionais. Porém, o processo da migragdo
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tempordria tem contribuido para enfraquecer essa pratica: quando
o morador resolve cultivar a terra e realizar algum plantio, vai ao
mercado para comprar sementes, o que se torna um desafio para
os agricultores que querem preservar suas sementes de algum con-
taminante transgénico. Em razdo disso, sdo comuns na comunidade
as relacdes de reciprocidade: o morador que detém a semente no
momento do plantio empresta ou troca com aquele que ndo tem. Mais
recentemente, esse cuidado na preservacio das sementes tradicionais
tem se fortalecido, ao ponto de moradores doarem sementes para os
vizinhos mais préximos com o intuito de evitar a entrada de sementes
desconhecidas, principalmente do milho, que requer maior cuidado
por ser de facil cruzamento e perder sua origem genética facilmente.

A comunidade possui uma casa de sementes, onde os agricultores que
trabalham de forma agroecoldgica armazenam suas sementes. Desse
estoque, emprestam para aqueles que ndo tém as espécies de interesse
para o cultivo como também realizam trocas.

O SAT existe hd mais de 150 anos, mas, com o tempo, mais signifi-
cativamente a partir do inicio da década de 1970, sofreu impactos e
interferéncias. As disputas por territdrio na regido Norte de Minas
Gerais agravaram-se em consequéncia do “encurralamento” das
comunidades rurais e da crise hidrica, fatos esses provocados pelas
ocupagdes desordenadas dos empreendimentos relacionados a mono-
cultura do eucalipto. Essa pratica transformou tanto o ambiente
natural quanto o social. Os agricultores passaram a trabalhar nas
empresas como assalariados, diminuindo ou deixando de cultivar suas
rogas, o que causou também empobrecimento alimentar. Com o euca-
lipto, intensificou-se o desmatamento de muitas matas nativas para
a produgdo do carvio. Além disso, os empreendimentos trouxeram
outros impactos que afetaram os modos tradicionais de cultivos, com
a propagacdo do uso dos agrotéxicos e a adubagdo com produtos sinté-
ticos, que eram desconhecidos pelos moradores. Como consequéncia
da degradagido do Cerrado, vieram a escassez hidrica e o empobreci-
mento do solo. Com a degradagdo ambiental e social e com a redugdo
da 4gua, surgiram problemas como a fome e as doencas relacionadas
a ela: desnutricdo, hipertensido arterial, diabetes, depressdo, entre
outras. Assim, iniciaram-se as reflexdes sobre como a comunidade
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e seus moradores eram antes e a que ponto estavam chegando. Por
essas e tantas outras razdes, a partir do final dos anos 1980 até 2000,
surgiram as primeiras mobilizagdes nas comunidades pela retomada
dos territdrios. Para isso, foi importante o apoio das parcerias firmadas
com as Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs), a Pastoral da Crianca, o
Centro de Agricultura do Norte de Minas (CAA-NM), o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Rio Pardo de Minas (STR-RPM), a Empresa
Brasileira de Pesquisa Agropecudria (Embrapa) e universidades.

Essa reorganizagdo possibilitou o fortalecimento de préticas de pro-
ducio tradicionais, a melhoria dos hédbitos alimentares, a valorizacdo
da cultura e dos modos de vida do povo geraizeiro, bem como a defesa
do territdrio. Além disso, promoveu a retomada agroecoldégica por
meio da substitui¢do dos alimentos industrializados pelos naturais.
A energia elétrica possibilitou o processamento de frutos, viabilizando
a criagdo da cooperativa.

A participagdo ativa dos jovens, e até mesmo das criangas junto com
seus pais, nos movimentos da comunidade em defesa do territério
tem feito grande diferenca. Alguns se engajam desde cedo nas orga-
nizagdes, como, por exemplo, a cooperativa, ou auxiliam os pais nas
coletas de frutos quando ainda ndo podem se associar.

As instituicGes parceiras, como o CAA/NM, a Embrapa e o Instituto
Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade (ICMBio), vém esti-
mulando o interesse e promovendo a participacdo do publico jovem
nas agdes realizadas na comunidade. A inser¢do de pessoas da comu-
nidade em cursos superiores, especialmente no curso de Licenciatura
em Educagdo do Campo, vem fortalecendo as reflexdes em torno da
valorizagdo dos meios e modos de vida tradicional, bem como o reco-
nhecimento da cultura local.

A maioria dos jovens sdo estudantes, assim, quando estao em casa,
auxiliam seus pais seja no trabalho doméstico seja nos trabalhos rela-
cionados a agricultura, ao extrativismo, a confecgdo de artesanatos e
a produgdo de mudas no viveiro (os que sdo engajados na cooperativa).
Além disso, marcam presenca e colaboram em eventos comunitarios e
festas. Os idosos ddo orientacdes sobre cultivos, extrativismo, e sobre
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como guardar sementes crioulas. Além disso, ajudam a mobilizar
reunides e contam histérias de como era a comunidade antigamente,
alertando para os cuidados e os valores que ja se perderam. As mulhe-
res se encarregam dos servicos domésticos, cuidando dos filhos,
da coleta de frutos e do processamento, participam dos cultivos de
rogas, quintais e horticultura. Os homens cuidam da roga, dos ani-
mais e colaboram nos eventos e mutirdes. Alguns se veem obrigados a
recorrerem a migragdo sazonal para outros municipios a fim de obter
um complemento para sua renda. A comercializagdo do excedente da
producio agricola e da horticultura, bem como do artesanato, é reali-
zada, majoritariamente, pelas mulheres.

Dos desafios para manter o sistema agricola tradicional

O rolo compressor das ocupagdes desordenadas e indiscriminadas dos
grandes empreendimentos da monocultura do eucalipto e da mine-
racdo em todo o Norte de Minas, onde a regido do Alto Rio Pardo estd
inserida, desencadeou diversos problemas que ameagam os modos de
vida tradicionais do lugar. As secas prolongadas, a perda das nascen-
tes e a deterioragdo do solo provocadas pelo cultivo desordenado do
eucalipto trouxeram varios desafios para a comunidade, principal-
mente no que se refere a produgdo agricola. Existem desafios a serem
enfrentados quando se trata de agricultura orginica, que utiliza
sementes tradicionais (crioulas) e adota praticas sauddveis e menos
agressivas ao meio ambiente. Alguns moradores que n3o interagem no
intuito de adaptar suas praticas de cultivo e de manejo do solo as vezes
recorrem a produtos nos comércios, como sementes, o que representa
uma ameaga a preservagdo das espécies. Para isso, as organizagdes e
instituigdes parceiras ou os préprios moradores vém realizando ofici-
nas, eventos e reunides, a fim de, aos poucos, incentivar e estimular
atroca de ideias importantes acerca dos usos e manejos tradicionais.

Em muitos casos, os agricultores se engajam em trabalhos coletivos,
como, por exemplo, na cooperativa. Outros optam pela migracdo
para regides distintas em determinadas épocas do ano. A partir da,
outros problemas surgem, pois a busca por novos meios de renda
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fora do local de origem causa o esfacelamento de valores e da cultura
local, e alguns moradores acabam se descomprometendo com os cui-
dados na defesa do territdrio e, assim, provocam divisdes ou ficam
indiferentes as mudangas negativas ou perdas que vdo ocorrendo
na comunidade. Logo, em consequéncia disso, o individualismo e o
imediatismo tomam lugar, e os moradores ja ndo conseguem viver a
solidariedade e a partilha. Entretanto, pouco a pouco a disseminagio
e os resultados dessa retomada vém despertando e motivando outros
moradores, principalmente os jovens, a se integrarem nessas boas
préticas. Dessa forma, eles se juntam nas mobilizagdes em defesa do
Cerrado e de seus direitos, enfrentam dificuldades e desafios, resis-
tem e vdo conseguindo manter-se na comunidade com seus quintais
e rogas, expressando sua cultura e seu modo de vida. Consequente-
mente, passam a se alimentar de forma saudével e diversificada, o que
resulta numa qualidade de vida melhor. A Coopaab, que foi criada em
1° de novembro de 2009, vem obtendo éxito nos trabalhos destinados
a conservacio das culturas, ao conhecimento e ao aperfeicoamento
dos saberes e usos tradicionais. A criacdo da RDSNG ¢ resultado da
resisténcia desse povo diante dos diversos interesses particulares que
tinham como objetivo a exploragdo do territério que hoje compreende
a Unidade de Conservacdo (UC).

Para além dessas agdes, a criacdo da Coopaab contribuiu para o
incentivo e fortalecimento do extrativismo sustentdvel, pois agregou
valor aos frutos do Cerrado e sensibilizou a populagdo local para a
importincia da conservacdo dos recursos naturais. Além disso, a
cooperativa conta com um viveiro de producdo de mudas nativas que
podem ser destinadas tanto a comercializagdo quanto a recuperagio
de dreas degradadas.

A articulacdo que ocorre entre as redes é sempre por meio da troca de
experiéncias, as vezes em intercdmbios, sempre em defesa dos direi-
tos dos povos e das comunidades tradicionais, da biodiversidade, do
uso sustentdvel da terra e da dgua. Essas agdes vém fortalecendo as
redes e 0 movimento geraizeiro, evidenciando a importancia das lutas
dos povos tradicionais por sua cultura, na defesa da dgua e da terra.
A articulagdo sensibiliza outras comunidades e povos e fortalece
outras lutas, encorajando as pessoas a buscarem seus direitos.
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A boa prdtica premiada

A primeira iniciativa e acdo da Comunidade Geraizeira de Agua Boa
II foi em defesa da Chapada do Areido, quando essa foi ameagada por
uma empresa que visava ao desmatamento e a implantagdo da mono-
cultura do eucalipto em uma drea de cerca de 4.500 ha de mata nativa
que era de uso coletivo das comunidades geraizeiras Agua Boa II e
Riacho de Areia. No ano de 2002, a comunidade, apoiada pelo Sindi-
cato dos Trabalhadores Rurais Assalariados de Rio Pardo de Minas,
conseguiu que o promotor dr. Paulo Cesar Vicente de Lima impedisse
o desmatamento do Areido. No entanto, as ameacas e a insisténcia de
outros empresarios ndo pararam por ai. Em 2005, surge outra empresa
com o objetivo de demarcar o mesmo territdrio para o desmatamento.
O trabalho de alguns pesquisadores da Embrapa Cerrados, localizada
no Distrito Federal, e os estudos de alunos da Universidade de Bra-
sflia (UnB) realizados na drea naquela época foram decisivos para
que a empresa recuasse em executar a atividade: os funciondrios da
empresa voltaram atrds na decisdo quando se depararam com as mar-
cagdes das parcelas na chapada para estudos académicos.

Novamente, em 26 de julho de 2011, numa 4rea mais préxima da
comunidade e no entorno da Chapada do Areido, foi necessario mais
um ato de resisténcia da comunidade em defesa das 4reas de coleta
e de recarga das nascentes. O fato ocorreu quando um componente
do grupo agroextrativista foi até a Chapada do Areido na companhia
de pesquisadores e identificou maquinas desmantando o Cerrado.
Com o auxilio de um celular, conseguiu fazer uma ligagdo para sua
filha, que imediatamente mobilizou algumas mulheres das casas mais
préximas e conseguiu encontrar poucos homens, pois a maioria deles
estava trabalhando longe de casa. As pessoas se reuniram na igreja
local e fizeram oracdes. Esse ritual da comunidade é realizado a fim
de ganhar forca espiritual para o enfretamento.

Depois disso, elas caminharam 5 km até o alto da chapada e 14 se
depararam com duas maquinas que ji desmatavam a 4rea. O grupo
ficou chocado com a extensdo da drea que ja se encontrava destruida,
cerca de 70 ha. Essa era uma area de coleta de mangaba, rufdo e lenha
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para os fogdes. Ao constatarem o que estava ocorrendo, iniciaram um
didlogo com os operadores das maquinas e exigiram a paralisacdo
imediata daquela destrui¢do. Os operarios ndo concordaram com o
pedido e insistiram em continuar. Dessa forma, o grupo de mulhe-
res solicitou a presenga do responsavel pela atividade, que estava na
cidade de Rio Pardo, que ficava a 18 km de distancia. Os operadores das
maquinas telefonaram para o responsavel, que chegou rapidamente,
mas ele, irritado, ignorava os apelos feitos pelas mulheres. Com isso,
os didlogos seguiam muito tensos e sem solugdo, e o responsavel ndo
queria abrir mao de prosseguir com o desmatamento que ja estava
avangando para areas proximas a trés nascentes importantes para a
comunidade. Representantes do STR-RPM foram chamados para pre-
senciarem e registrarem as negociagdes. A presenca deles no local deu
um grande suporte e forca para o pequeno grupo (Figura 3). Inicial-
mente, s6 houve um acordo parcial. A partir do momento em que uma
das mulheres ameagou telefonar para um representante do Minis-
tério do Meio Ambiente, o responséavel pelo desmatamento mudou
o discurso e resolveu parar a atividade. As mulheres nio confiaram

Figura 3. O grupo da Comunidade de Agua Boa II, com o apoio do Sindicato de
Trabalhadores Rurais de Rio Pardo de Minas (STR-RPM), posiciona-se em frente as
mdquinas e exige a parada do desmatamento, em 26/7/2011.
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naquela promessa e solicitaram a retirada das maquinas do local, o
que, depois de muita conversa, foi aceito pelo responsavel.

Em seguida, uma das componentes do grupo foi até o sindicato para
solicitar um documento de dentincia que foi entregue ao promotor de
justica no mesmo dia. O promotor acionou a policia militar ambiental
do municipio de Taiobeiras, que foi ao local e presenciou aquela des-
truicdo. Além disso, a policia encontrou, nos arredores da drea que
estava sendo desmatada, grande quantidade de pequizeiros e man-
gabeiras que ja haviam sido cortados para serem transformados em
carvdo. Nessa drea desmatada que ficava préxima da comunidade os
moradores coletavam, além de frutos, que eram abundantes, lenha
para os fogdes. Infelizmente, parte da drea estd ocupada pela mono-
cultura do eucalipto, que vem prejudicando gravemente a oferta de
frutos e contribuindo para o enfraquecimento das nascentes. Ainda
assim, mais da metade do total da drea foi defendida naquele dia (26
de julho de 2011).

Foram anos de muita luta e desconforto para a comunidade, pois
muitos sofreram ameagas de morte, passaram por processos judiciais,
humilhac¢io e ofensas das mais diversas. Pelo fato de a chapada ser um
local protegido pelos moradores da comunidade, e considerando que
a escassez de dgua na regido vem se intensificando cada vez mais, a
drea passa a ser alvo de cobica por parte de empreséarios que moram
na cidade de Rio Pardo de Minas, o que coloca os moradores em alerta
e sempre vigilantes.

Nio suportando mais a opressdo e o desgaste de confrontos com
pessoas muito poderosas, os moradores reavivaram os esforcos por
meio da criagdo da UC, visto que os mesmos desafios ocorriam em
outras comunidades préximas e que esses enfrentamentos ndo eram
suficientes. Com isso, membros de Agua Boa II e de outras comuni-
dades, bem como de organizagdes parceiras, uniram-se para tomar
uma atitude mais radical. Dessa forma, no dia 4 de junho de 2014,
realizaram um ato em Brasilia, onde fizeram greve de fome e sede
(Figura 4). O protesto tinha o intuito de dar visibilidade aos seus esfor-
cos e lutas, pressionar o andamento do decreto de criagdo da UC e
adquirir forca por meio da lei. A manifestagdo, que teve duragio de 36
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horas, foi suspensa apds negocia¢des importantes que, apés 120 dias,
culminaram no decreto de criacdo da Unidade de Conservacio, em 13
de outubro de 2014.

Foto: Kelly Cristina de Aquino

Figura 4. Greve de sede e de fome, realizada em Brasilia, para reivindicar a criagio da
Unidade de Conservacdo (UC) de uso sustentédvel. A manifestacdo ocorreu em frente ao
Ministério do Meio Ambiente, no dia 4 de junho de 2014.

Desafios e perspectivas

O povo geraizeiro vem sendo encurralado hd anos. Inimeras nascentes
secaram. Essa acdo de resisténcia chama aten¢do para a importancia
de manter o Cerrado em pé, mostra o profundo conhecimento do
grupo a respeito da Chapada do Areido, bem como sua identidade com
a drea, além de retratar os saberes dessa gente em relagdo a natureza.
No Areido, estdo os frutos, a recarga das dguas e as nascentes. A perda
desse local sagrado representa perda de vida. Sem o territério no qual
esse povo se reconhece, sé resta a migragdo e o esfacelamento cultu-
ral. Move a agdo fortes sentimentos de identidade e pertencimento em
relacdo ao territério. No se trata de um pedaco de chio, trata-se de
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agua, recurso basico demais para ser ignorado. Alerta para a defesa
e o reconhecimento dos territdrios ocupados por populagdes tradi-
cionais e para a necessidade de conservacdo e valorizacdo de suas
culturas. Expde a omissdo do Estado quanto a ocupagdo irregular de
terras, grilagem, perdas de direitos e o poderio econémico que leva ao
“desenvolvimento” com altissimo custo. Essa acdo respeitou a histéria
do lugar, sem o qual a sobrevivéncia e o modo de vida seriam afetados,
ampliou a visibilidade da luta, influenciou comunidades, motivando
novas resisténcias; criou politicas publicas a exemplo da UC RDSNG.
Quem resistiu vive melhor do que quem migrou, enriquecendo o
debate e a reflexdo sobre o que é viver bem, sobre a necessidade de
conservar o Cerrado. A luta desse povo manteve a dgua aqui.
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Florestacao

Agricultura Guarani, agrofloresta
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Introdugio

O Projeto Florestacdo: Agrofloresta como Alternativa para
Restauragdo Ambiental e Sustentabilidade para Comuni-
dade Guarani foi realizado entre 2015 e 2016 pela Associagdo
Indigena Guarani Mboapy Pindé e envolveu agdes de reflo-
restamento e producido de alimentos durante o processo de
implantacdo da Aldeia Nova Esperanga (Tekoa Kaagwy Pord),
localizada no municipio de Aracruz, Espirito Santo.

A Aldeia Nova Esperanca estd sendo implantada em um
territério que foi ocupado pela monocultura de eucalipto.
A agricultura tradicional indigena costuma ser feita nas cla-
reiras de florestas, mas a realidade ambiental foi invertida,
em vez de pequenas clareiras inseridas em grandes florestas,
o territério é composto por pequenas florestas rodeadas por
grandes dreas desmatadas. Esta realidade levou a percepg¢do da
agrofloresta como tecnologia social apropriada para contribuir
com o processo de reflorestamento e produgio de alimentos.

Os Guarani Mbya e a grande caminhada
em busca da terra sem males

Antes dos europeus invadirem o continente americano, os
povos origindrios viviam sem fronteiras em um modo de
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vida de base florestal. O povo Guarani vem de um longo processo de
contato com o colonizador, iniciado no século 16, porém, preserva
seu idioma, seus rituais e muitos aspectos culturais inseridos no
cotidiano. Um importante mecanismo de autopreservagdo tem sido a
migracgdo: ao afastarem-se do colonizador, esses indios evitam o con-
flito e também a subordinacao.

A territorialidade Guarani deve ser compreendida dentro do processo
de migracdo que caracteriza este grupo étnico. Estudos antropoldgi-
cos, arqueoldgicos e linguisticos reafirmam a tese de que o processo
de migragdo pré-colonial Guarani se deu a partir das regides amazo-
nicas para o sul do continente americano. A selegdo das dreas a serem
ocupadas pelas aldeias segue critérios culturalmente orientados de
escolha, que definem as condigdes ecoldgicas consideradas ideais.
Os grupos familiares Mbya, historicamente, formam suas aldeias nas
regides montanhosas da Mata Atlantica, préximas ao litoral. Cicca-
rone (2011, p. 141) afirma que “[..] os Mbya buscam lugares eleitos
(tekoa pora') [..] nos nichos de Mata Atlantica [...]” (Ciccarone, 2011;
Ladeira, 2016; Pereira et al., 2016)

As migragdes Guarani sdo fortemente motivadas pelo seu sistema de
crengas. O oguata (andar, caminhar) faz parte do processo de busca do
yvy marae’y, expressdo cuja traducdo é controversa e tem sido inter-
pretada como ‘terra sem males’. A partir da colonizagdo europeia, a
mobilidade Guarani passou a ser motivada, também, pela tentativa de
se afastar da dominagéo dos jurud (ndo indigenas) (Otero; Borghetti,
2011). Os deslocamentos realizados a partir desse periodo foram em
direcdo ao ‘centro da terra), ou seja, o centro da regido habitada por
esses povos, afastando-se do litoral e dos problemas causados pela
colonizagdo. Mas a ocupagdo tradicional da costa atlantica pelos Mbya
faz parte da memdria oral desse grupo étnico e essa informagao tem
sido corroborada por pesquisas arqueoldgicas (Ciccarone, 2011).

! Agrafia Guaranicostumavariar de umaaldeia para outra e também entre os autores consultados,
visto que o processo de escrita é recente. Neste texto, serd usada a grafia do autor citado ou a
grafia orientada pelos Guarani do Espirito Santo, podendo ocorrer grafia diferente da mesma
palavra. O nome Tatdtxi Ywa Rete seguird a grafia orientada pela comunidade, mas em citagdes
diretas serd respeitada a grafia do autor.
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Otero e Borghetti (2011) contextualizam os deslocamentos realizados
pelos Guarani e observam que sua “territorialidade fluida” relaciona
o Guarani ao territério, porém este nio é fixo ao longo do tempo, mas
atende as qualidades ambientais necessarias para a manuten¢io do
nhaderecé, o modo de vida ou o “ser Guarani”. Para este povo, tanto o
deslocamento como o territdrio fazem parte de sua territorialidade,
em que essa cosmovisdo, distinta da organizagdo politica e socioeco-
ndémica vigente, dificulta a legitimacio de seus territérios. Segundo
Otero e Borghetti (2011, p. 8):

Ainda que a literatura histérica considere a costa atlantica como territério ocu-
pado pelos guarani antes da conquista, via de regra, a presenga do guarani é
considerada ‘recente’ pelo fato de a regido receber familias guarani procedentes
de outras regides e por constituirem uma populagio diferenciada etnicamente
e minoritdria nos diversos contextos regionais.

As familias Guarani que atualmente habitam as aldeias do Espi-
rito Santo chegaram ao estado na década de 1960, conduzidas pela
matriarca e lider religiosa Tatatxi Ywa Rete. O processo migratdrio
se iniciou no Rio Grande do Sul, motivado por conflitos fundidrios,
e durou, aproximadamente, duas décadas (Teao, 2008). Ladeira (1992
citado por Teao, 2008, p. 6), com base em pesquisas realizadas no
litoral de Sdo Paulo, “[...] constata que as migracdes sdo conduzidas
essencialmente por mulheres com fun¢des xamanicas”. Ciccarone
(2004) apresenta um relato da lideranga espiritual e cotidiana exer-
cida por Tatdtxi com o intuito de manter a harmonia e a coesao social
deste grupo Mbya, e destaca a centralidade dessa lider feminina na
caminhada mitica, conduzida na dire¢do norte-leste, a beira-mar, até
o municipio de Aracruz.

Problemas territoriais e ambientais

A cobertura vegetal do norte do Espirito Santo foi outrora preservada
gragas a estratégia da Coroa Portuguesa de dificultar o contrabando de
ouro e metais preciosos de Minas Gerais e também pelas resisténcias
dos grupos indigenas presentes na regido, principalmente no terri-
tério que vai do Rio Piraqué-Agu até o Rio Doce. Ruschi (1995 citado
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por Loureiro, 2006) registrou que, em 1810, mais de 85% do estado do
Espirito Santo estava coberto pela Mata Atlantica.

Entre 1900 e 1950, a expansao das fronteiras agricolas, impulsionada
principalmente pelo mercado do café, representou um impacto cres-
cente, mas gradual, na cobertura florestal da regido. O grande impacto
ocorreu a partir de 1950, quando 63,3% do territério capixaba estavam
cobertos por matas nativas, sendo que este percentual caiu para 8,5%
em 1970 (Loureiro, 2006).

Os territdrios indigenas eram tratados pelo estado como terras devo-
lutas. Nos anos 1940, o governo do estado do Espirito Santo concedeu
10 mil hectares de terras indigenas a Companhia Ferro e Ago de Vitdria
(Cofavi), que explorava as florestas para produgio de carvio. Estas ter-
ras foram transferidas para a Aracruz Florestal em 1967. Em seguida,
esta empresa adquiriu, por um valor simbdlico, mais 30 mil hectares,
também negociados pelo governo estadual como terras devolutas.
Esse processo de expropriagdo de terras indigenas ndo parou por ai,
visto que outros territérios ainda foram adquiridos, utilizando-se de
diversas estratégias (Loureiro, 2006).

Entre conflitos e processos judiciais, a ocupagdo dos territdrios tradi-
cionais tem sido questionada em um processo histérico de luta pela
terra. Em 2010 foi homologada a demarcagdo de 18.154 ha de Terras
Indigenas - Tupinikim e Guarani -, no municipio de Aracruz (Brasil,
2010). A Terra Indigena é rica em mananciais, mas atualmente conta
com cobertura florestal insuficiente para garantir a recarga hidrica,
conservar a biodiversidade e garantir a soberania alimentar e os
modos de vida dessas comunidades tradicionais.

Tekod Ka’agwy Pord ou aldeia Nova Esperanca

A Comunidade Guarani do Espirito Santo esta subdividida em cinco
aldeias, todas no municipio de Aracruz. O Projeto Florestacdo foi
realizado na Tekoa Kaagwy Pord, aldeia que teve suas primeiras
casas construidas no periodo de execugdo do projeto, que mobilizou
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mutirdes para as agdes de plantio e atuou em sinergia com a implan-
tacdo da aldeia.

A populagdo Guarani do Brasil foi estimada em, aproximadamente,
51.000 pessoas em 2008. Subdivididos em Kaiow4 (31.000), Nandeva
(13.000) e Mbya (7.000). A Comunidade Guarani do Espirito Santo é
classificada como Mbya, embora os Mbya também se autodenominem

Nandeva, palavra que significa “nossa gente”, “nds”, em que esta deno-
minagdo é utilizada por todos os grupos Guarani (Ladeira, 2016).

A Terra Indigena homologada em 2010 pertence as comunidades
Tupinikim e Guarani do Espirito Santo, que contam, atualmente,
com uma populagdo de aproximadamente 3.000 pessoas (IBGE, 2010)
(Figura 1). A populagdo Guarani é de cerca de 500 pessoas, das quais,
27 familias estdo estabelecidas ou em processo de transferéncia para
a aldeia nova. A Tekod Kaagwy Pord esta situada em uma parte desse
territdrio, préxima a um fragmento de Mata Atlantica que foi par-
cialmente preservado, mesmo durante a época em que a plantagdo de
eucalipto cobria esse territério. Os moradores dessa aldeia sdo, em sua
maioria, provenientes das outras aldeias Guarani situadas no mesmo
municipio.

Entre as motivagdes para se transferirem de aldeia, os moradores
percebem vantagem na maior distidncia entre a aldeia nova e os
centros urbanos préximos, proporcionando mais privacidade e dis-
tanciamento dos problemas causados pelo contato frequente com o
mundo dos “brancos”, entre os quais, o alcoolismo. A disponibilidade
de terras potencialmente propicias para a agricultura também é um
importante fator apresentado pelos Guarani, que ocupavam, antes
dessa ultima demarcagdo, um territério de dimensoes limitadas para
seu modo de vida. As condi¢des ecoldgicas do territério, porém, ainda
sdo inadequadas para os povos da floresta.

Agricultura Guarani

A agricultura Guarani faz parte do seu modo de vida e esta inserida
em um sistema mais amplo, que envolve toda organizagdo social,
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Figura 1. Localiza¢do das terras indigenas Guarani e Tupinikim, anteriormente
ocupadas pela monocultura do eucalipto.

Fonte: Google Earth (2018).

principios éticos e simbdlicos. A agricultura é uma atividade estru-
tural da vida comunitaria Guarani e envolve a organizacdo interna,
relagGes de reciprocidade, intercimbio de sementes e espécies, rituais,
entre outros aspectos. A atividade agricola se fundamenta “[...] antes na
dindmica temporal de renovagdo dos ciclos, do que na quantidade e dis-
ponibilidade de alimento para consumo [...| Pode-se dizer que os Mbya
n3o vivem da agricultura, porém nio vivem sem ela” (Ladeira, 2016).

Pesquisas histéricas, arqueoldgicas e linguisticas identificaram indi-
cios de que “[...] praticas alimentares com forte base vegetal e 0o manejo
agroflorestal ja existiam no proto-Tupi, ao redor de cinco mil anos
antes do presente (AP) [...]” (Pereira et al., 2016, p. 201). Corroborando
a tese da origem amazdnica desse grupo étnico, esses pesquisadores
observam que o sistema econdmico Guarani é tipicamente amazonico,
também conhecido como “sistema de floresta cultural”, adaptado
para funcionar na floresta; se fundamenta no manejo agroflorestal,
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na caga, na pesca e na coleta. Observa-se, ainda, que esse sistema
econdmico “[...] foi desenvolvido para funcionar dentro da mata,
contribuindo para modificar a biodiversidade com a inser¢io e manu-
tencdo de um pacote de plantas para alimentagao, usos medicinais e
matérias primas [...|” (Pereira et al., 2016, p. 201).

Esse “pacote” de plantas utilizadas na agricultura Guarani inclufa
mais de uma centena de cultivares “[...] transportados e intercambia-
dos a partir do sudoeste da Amazonia, manejados por mais de dois
milénios, de aldeia-a-aldeia [...]”. O manejo inclufa espagos variados,
como rogas, trilhas, entorno das casas, entre outros (Pereira et al.,
2016, p. 201).

Estudos arqueoldgicos indicam, também, que a organizagdo social
Guarani era formada por uma “[...] vasta rede de aldeias auténomas,
eventualmente agrupadas em unidades politicas sob uma lideranca
politico-religiosa [...]”, em que ndo existiam aldeias isoladas geografi-
camente ou politicamente. Estima-se que essas redes se expandiram
por mais de dois milénios, até a chegada dos europeus, que provocou
um colapso na rede de aldeias, provocando grande redugdo populacio-
nal (Pereira et al., 2016, p. 199).

Felippim (2001) cita diversas espécies vegetais cultivadas pelos Gua-
rani e destaca a importancia do milho e da mandioca na alimentagao.
O milho tem ainda grande importancia identitdria e ritual. Na pes-
quisa realizada com os Guarani do estado de Sdo Paulo, transcreve-se
um relato do mito de origem da agricultura Guarani:

Quando Nhanderu colocou o indio na terra, ja colocou as plantas para poder
sobreviver, colocou jeti ju, avaxi etei, mandié jui, manduvi jui. Os mais velhos con-
tam que os Guarani bem antigos ndo usavam ferramentas e nem nada, viviam
s6 da mata, cagando, pegando ysd, pindd, frutas. Um dia, um indio encontrou um
lugar bem grande, um aberto na mata, af ele queimou o lugar, tocou fogo, para
poder arrumar um lugar para ficar. Entfo, outro dia choveu, choveu trovoada.
Depois, no dia seguinte, o indio foi 14 no lugar que ele tocou fogo e encontrou os
milhos nascendo. Nasceu também melancia, nasceu abdbora, nasceu um monte
de coisa. Foi Nhanderu tup3 que tinha derramado para ele. Eram plantas sagra-
das. Af o indio comegou a guardar e gerou outras plantas, e essas nunca podem
se perder (Kuaray Mirim, s.d., citado por Felippim, 2001, p. 37).
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Os Guarani sdo guardides de diferentes sementes de milho, com variadas
cores, tamanhos, caracteristicas alimenticias e usos rituais. Na Figura 2,
pode-se observar um milho Guarani multicolorido. No principal ritual
Guarani, o Nheemongarat, é atribuido um “nome-alma” a cada crianga.
Este nome é revelado ao lider espiritual e indica a origem de sua alma,
definindo as caracteristicas da pessoa. O Nheemongarai é realizado na
época da colheita do milho. Os alimentos do encontro sdo feitos de
milho e os pais das criangas recebem sementes para guardar e plantar
(Fellipim, 2001).

Foto: Raquel Lucena Paiva

Figura 2. Milho Guarani multicolorido.

Ciccarone (2004), em artigo no qual relata a sociabilidade dos Mbya
no Espirito Santo - revelando aspectos da lideranga cotidiana e espi-
ritual de Tatatxi Ywa Rete -, situa a importancia e a interconexdo da
agricultura com os outros aspectos culturais da vida Guarani:

[..] nas narrativas da migracio, o fio condutor na fundacio dos aldeamentos
era representado no ato de plantar, quando Tatati transformava o lugar eleito
numa terra que garantia a existéncia de seu povo e a ligagdo entre os mundos
terreno e dos deuses [...] Tatati impregnava de sentido a intima relagio entre



Capitulo 10 e Florestacao... 283

xamanismo, agricultura e alimentagdo no didlogo com os deuses, pela dddiva do
mundo natural, e na sua recriagdo simbdlica e material para o equilibrio e for-
talecimento da sociedade. ‘A mulher veste os espacos’, dizem os Mbyd na metéfora
dalinguagem sagrada, para se referirem a renovacao dos plantios [...] (Ciccarone,
2004, p. 91).

Felippim (2001), em pesquisa realizada em aldeias do Rio de Janeiro e
de Sdo Paulo, também registrou a participagdo ativa das mulheres nas
atividades agricolas. Ela observou que as mulheres desempenhavam
diferentes papéis, cuidando das sementes e participando na escolha
dos locais para o plantio, e, em algumas familias, participavam tam-
bém das rotinas da planta¢do, como limpeza dos locais para fazer a
roga.

Marcelo Djekupe, cacique da Tekod Kaagwy Pord, percebe que a agri-
cultura Guarani ocorre, principalmente, no entorno das casas.
As culturas de subsisténcia sdo espalhadas, em policultivos, préximas
aos locais de atividade cotidiana, e as rotinas de cuidado também se
inserem no dia a dia da familia, num processo bastante fluido entre
plantar, colher, comer e replantar.

Projeto Florestagdo

Durante a elaboragdo e execucdo do projeto, algumas familias Gua-
rani, que viviam em outras aldeias do municipio de Aracruz, estavam
mobilizadas para se transferirem para a Terra Indigena reconquistada,
mas os desafios para a efetiva implantacdo da nova aldeia incluiam
dificuldade de transporte, falta de recursos para mutirdes, falta de
infraestrutura basica, condi¢des degradadas do solo, escassa cober-
tura florestal, entre outros.

Diante da possibilidade de realizagdo de um projeto socioambiental,
as liderangas Guarani perceberam a oportunidade de melhorar as
condigdes ambientais do territério, recuperar nascentes e produzir
alimentos para auxiliar a permanéncia das primeiras familias que
foram morar na aldeia. Uma das primeiras agdes de planejamento foi
a visita de campo com o pajé e outros membros da comunidade para
dialogar sobre as a¢3es a serem realizadas no local (Figura 3).
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Figura 3. Visita de campo para delimitacio de 4reas agricolas e implantagdo da aldeia
Nova Esperanga. Com a utilizagdo de imagens de satélite para visualizar o territério, o
pesquisador Marcelo Djekupe faz o planejamento das atividades com o pajé Tupad Kwaray
e Augustinho Karai Mirim.

Osistema groflorestal (SAF) também foi percebido como adequado para
os objetivos da comunidade e foi estabelecida a meta de implantagdo
de 4 ha de agrofloresta. O SAF concilia agricultura e reflorestamento,
e parte de préticas similares as utilizadas por populagdes tradicionais
de todo mundo. Os Guarani identificam esta afinidade, manifesta,
entre outros fatores, pelo policultivo e pela relagdo entre espécies cul-
tivadas e espécies florestais. A agrofloresta foi considerada adequada,
também, gracas as condigdes do terreno, visto que é uma técnica
apropriada para terras degradadas.

O Projeto Florestagdo foi realizado com recursos do Programa de
Pequenos Projetos de Gestdo Territorial e Ambiental Indigena (PPP
Gati), fruto de uma iniciativa que envolveu também o Instituto Socie-
dade Populagio e natureza (ISPN), Programa das Nagdes Unidas para o



Capitulo 10 e Florestacao... 285

desenvolvimento (Pnud), Fundacio Nacional do Indio (Funai) e Global
Environment Facility (GEF).

As agdes foram organizadas por meio de mutirdes, nos quais foram
realizadas ages de restauragio da nascente que abastece a aldeia,
implantagdo de um campo agroflorestal e apoio para os cultivos no
entorno das casas dos novos moradores. Foi implantado um viveiro
para producdo de mudas e para conservacdo das mudas doadas por
amigos e entidades parceiras, as quais aguardavam condigdes ade-
quadas para plantio.

O Projeto Florestacdo foi importante pelas agdes realizadas e tam-
bém pela mobilizacio e estruturagdo da Associagdo Indigena Guarani
Mboapy Pindé, gerando sinergia em diversas atividades com a comu-
nidade indigena. A aquisi¢do de ferramentas, incluindo rogadeira e
bomba d’agua, também beneficiou tanto as agdes de plantio como a
implantacio da aldeia no territério reconquistado.

Foi realizada uma oficina de viveiro e agrofloresta em parceria com a
Associagdo Indigena Tupiniquim da Aldeia Pau Brasil (Aitupiapabra),
para integrantes de oito aldeias Guarani e Tupinikim, incluindo aulas
préticas e tedricas, com forte envolvimento e integragdo das comu-
nidades (Figura 4). Na oficina os participantes conheceram o viveiro
do projeto, que serviu de suporte para a produgdo e manutencio das
mudas até o momento do plantio.

As agdes do projeto promoveram vdrias oportunidades de integragao,
tanto na gestdo participativa, com agentes indigenas e ndo indigenas,
como nas diversas atividades de organizagdo e plantio, que culmi-
naram em mais de dez mutirdes, incluindo agdes voltadas para a
implantacdo da aldeia, cultivo e recuperacio de nascentes (Figura 5).
Amigos e instituigdes parceiras se fizeram presentes nos mutirdes: o
Coletivo Casa Verde, o Sindicato dos Bancdrios, alunos e professores
da Universidade Federal do Espirito Santo (Ufes), indigenas de outras
etnias e os mais diversos amigos tiveram forte participacdo nas agdes
realizadas (Figura 6).

E notdvel a importancia hidrica dessa Terra Indigena, onde j4 foram
identificadas oito nascentes, além de lagoas e afluentes do Rio Saué,
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Figura 5. Marcelo Djekupé, presidente da Associagdo Indigena Guarani e cacique da
aldeia, na nascente que abastece a comunidade, apSs ac¢des de limpeza e revitalizagdo
do manancial.



Capitulo 10 e Florestacao... 287

Guaxindiba e Sahy. A drea que precisa ser reflorestada é muito maior
que o plantio realizado nessa primeira etapa do Projeto Florestagao.
Por esse motivo, o projeto é percebido pelos seus executores como
uma etapa, entre muitas a serem realizadas, para a efetiva restau-
racdo ambiental que assegure a esse povo da floresta as condigdes
necessdrias para vivenciar o modo de vida Guarani (nhaderecd).

Figura 6. Quirina Pard participando de mutirdo na Tekod Kaagwy Pord.

Durante a execu¢do da primeira etapa do projeto, percebeu-se que as
rogas de quintais foram mais bem-sucedidas que os cultivos coletivos,
no que se refere a manutengio e continuidade das iniciativas. Os muti-
rdes contaram com expressiva participacdo da comunidade, mas a
manutengdo do campo foi de dificil realizagdo com poucos recursos
financeiros, em um periodo de grave escassez hidrica em todo Espi-
rito Santo e enfrentando adversidades como um incéndio que assolou
grande parte do territério. Por sua vez, os cultivos de quintais prospe-
raram, pelas dimensdes adequadas ao manejo de cada grupo familiar
e pela proximidade das residéncias.

Foto: Nelson Barcelos Pereira
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Em 2018 o projeto foi contemplado com o Prémio BNDES de Boas Pra-
ticas para Sistemas Agricolas Tradicionais, uma iniciativa do Banco
Nacional de Desenvolvimento Econémico e Social (BNDES) em par-
ceria com a Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria (Embrapa),
Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional/Ministério da
Cultural (Iphan/MinC) e Organizagdo das Nagdes Unidas para Alimen-
tagdo e Agricultura/Organizacio das Nagdes Unidas (FAO/ONU).

Nessa segunda etapa, propdem-se fortalecer e implantar novos culti-
vos de quintais. As rogas cultivadas no entorno das casas se integram
ao cotidiano da familia e contribuem para a autonomia da comunidade,
fornecendo os alimentos béasicos para a alimentagdo cotidiana, como
mandioca, milho, urucum, entre outros. Estes cultivos serdo realiza-
dos por meio de mutirdes, para a limpeza dos terrenos e implantagido
dos rogados, para os quais serdo fornecidas mudas, sementes e ferra-
mentas, ficando a manuten¢ido do plantio por conta de cada familia
beneficiaria da colheita.

Desafios e perspectivas

A Comunidade Guarani do Espirito Santo esta inserida em um con-
texto de proximidade com os centros urbanos, dentro de uma regido
que tem sofrido crescentes impactos da industrializagdo. Em meio a
monocultura do eucalipto, préximo de um grande estaleiro e de uma
grande fabrica de celulose, além de inddstrias quimicas, portos, entre
outras atividades de forte impacto socioambiental, o povo Guarani
continua sua histdria de resiliéncia, adaptagdo e resisténcia.

A soberania alimentar é um grande desafio para a efetiva autonomia
dessa comunidade tradicional, tanto no que se refere a independéncia
em relagdo ao dinheiro para o suprimento das necessidades nutri-
cionais, como em relacdo ao acesso a alimentos saudéveis, livres de
agrotéxicos e que oferecam condigdes para o exercicio do modo de
vida Guarani.

A revitalizacdo da cultura tradicional, porém, depende diretamente
da floresta. Compreende-se, entdo, que os cultivos de subsisténcia



Capitulo 10 e Florestacao... 289

representam uma importante etapa para a construgdo de um projeto
de autonomia, o qual sé se tornard efetivo com o reflorestamento.
A agricultura Guarani precisa ser pensada dentro de uma cultura em
que a floresta é o principal elemento de sustentagdo das necessida-
des alimentares e medicinais, além de participar de todo modo de
vida e do sistema de crengas. A agricultura esta inserida nesse todo
e ndo pode ser pensada como algo maior ou separado da floresta e da
cultura.

A seguranga fundidria do territério é também um importante desafio
a ser enfrentado no campo politico e cultural. Projetos legislativos e
argumentacdes politico-judiciais, como a Proposta de Emenda a Cons-
tituicdo (PEC) 215 e a tese do ‘marco temporal’, estdo entre um grande
nimero de inciativas, que, se concretizadas, ameacam diretamente a
seguranca fundiaria e os projetos de revitalizagdo socioambiental e
cultural dos povos indigenas.

Nesse contexto, o fortalecimento da aldeia e o apoio aos cultivos de
subsisténcia sdo de suma importancia para a reconstrugdo cotidiana
dos modos de vida. Os mutirdes para implantagdo das rogas de quintais
fortalecem os lagos comunitérios e revitalizam as praticas agricolas
tradicionais. A construgdo da soberania alimentar pode ser pensada
como um elemento central no processo de revitalizagdo permanente
da identidade cultural, contribuindo ainda para a satide e a qualidade
de vida dessa comunidade indigena.
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Capitulo 11

Apicultura sustentavel

Protagonismo e autonomia da
juventude de Comunidades de
Fundo de Pasto de Casa Nova, BA

Eduardo Rodrigues Aratjo

Introducio

Os sistemas agricolas tradicionais (SATs) de Fundo de Pasto
sdo considerados o modo ou forma pela qual algumas comu-
nidades tradicionais rurais do Semidrido baiano vivem e
organizam a produgdo agropecudria.

O Fundo de Pasto constitui um modo de vida camponés base-
ado em uma economia doméstica, cujo “padrio tecnolégico”
estd fundamentado na utilizacdo de técnicas e instrumentos
rudimentares de trabalho. Os camponeses tém como valo-
res fundantes a familia, a terra e o trabalho e utilizam uma
incipiente agricultura, além de atividades extrativas voltadas
ao autoconsumo e, principalmente, a pratica do pastoreio
extensivo, compartilhado de caprinos e ovinos, em terras de
uso comum, de grandes extensdes, localizadas no Semidrido
baiano, como mecanismo estratégico de reproducio social do
grupo (Santos, 2010).

As Comunidades Tradicionais de Fundo de Pasto utilizam
a terra a partir de duas perspectivas: coletiva e individual.
Na perspectiva coletiva, em geral, utilizam as terras ndo cer-
cadas para o desenvolvimento da pecudria extensiva a partir
do pastoreio de animais, geralmente caprinos e ovinos, da
pratica do extrativismo vegetal e do desenvolvimento da
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apicultura. Na perspectiva individual, estdo inseridas as dreas des-
tinadas as residéncias, onde, comumente, as familias constroem, ao
redor das casas, quintais produtivos, nos quais se praticam a cria¢do
de aves e suinos e o plantio de hortaligas, frutas, plantas medicinais
e ornamentais.

Os rogados agricolas de milho, feijdo, mandioca, melancia, entre
outros, sdo também frequentemente cultivados em dreas cercadas
préximo as residéncias, mesmo sendo uma atividade de risco em
razdo da variabilidade climética (A dinamica..., 1987).

No municipio de Casa Nova, BA, que estd inserido no Territério do Ser-
tdo do Sdo Francisco Baiano, as comunidades tradicionais de Fundo de
Pasto sdo notadamente importantes na composi¢do do espago rural.
Nesse contexto, estdo localizadas as comunidades de Ladeira Grande,
Riacho Grande, Melancia e Lagoinha, as quais possuem vocagdo agro-
pastoril e, em momentos especificos, alguma vocagdo para pesca.
No ambito social, as caracteristicas dos SATs de Fundo de Pasto, assim
como as relagdes sociais entre as comunidades, sdo coordenadas pelo
parentesco e pelo compadrio, tendo em vista o eixo genealdgico pré-
ximo na ocasido da formacdo das primeiras familias da regido. Além
de dreas de uso comunal de cada comunidade, o local possui ainda
a regido de Areia Grande, usada como Fundo de Pasto para essas e
outras comunidades tradicionais, caso da Comunidade Jurema e Sali-
nas da Brinca.

Os SATs de Fundo de Pasto de Casa Nova, BA, tiveram origem com a
chegada dos primeiros moradores, e isso é comprovado por meio da
linha genealdgica, que alcanca os anos de 1860 (Santos, 2010).

Modo de vida e sistemas agricolas tradicionais das
comunidades de Fundo de Pasto de Casa Nova

Os SATs de Fundo de Pasto do municipio de Casa Nova, BA, estdo
incrustados na ecorregido das Dunas do Sdo Francisco e apresentam
vegetacdo tipica de Caatinga, solos areno-argilosos e clima semia-
rido. Além disso, na regido ha alguns riachos intermitentes, que, nas
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épocas de maior precipitagdo (outubro a margo), “alimentam” o Rio
Sao Francisco (Velloso et al., 2002).

Esses sistemas foram e continuam sendo moldados pela dindmica
das comunidades tradicionais de Fundo de Pasto. Em Casa Nova, as
comunidades em geral praticam as seguintes atividades: pecudria
extensiva (Figura 1), agricultura de sequeiro (Figura 2), extrativismo
vegetal, apicultura (Figura 3) e pesca, em razdo da proximidade com o
lago de Sobradinho.

Nas comunidades de Fundo de Pasto, comumente existem duas dina-
micas marcantes quanto ao uso da terra: o espago individual das
familias e as dreas coletivas, chamadas de fundos de pastos ou, como
outrora, de terras soltas.

As terras manejadas individualmente pelas familias sdo espagos de
convivio do nicleo familiar, onde também se realizam atividades que

Figura 1. Criacdo de caprinos nas dreas de fundo de pasto na regido de Melancia, em
Casa Nova, BA.

Foto: Eduardo Rodrigues Aratjo
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Foto: Eduardo Rodrigues Aradjo

Foto: Eduardo Rodrigues Aradjo

Figura 3. Manejo e coleta de mel nos apidrios da regido de Areia Grande, em Casa Nova, BA.
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requerem maiores cuidados, como os quintais produtivos, as cister-
nas, os currais, os armazéns e os rogados de milho, feijao, mandioca e
batata-doce (Figura 4).

Figura 4. Espagos dos quintais produtivos
das famflias (A); criacdo de aves caipiras
nos quintais produtivos das familias (B);
fachada caracteristica de uma casa das
& % comunidades tradicionais de fundo de
e, | PEFIE SNl pasto (C).

J4 as terras de Fundo de Pasto sdo extensas dreas de uso comum das
comunidades, que geralmente apresentam consideravel diversidade
genética de espécies da Caatinga. Essas terras sdo utilizadas para o
pastoreio de caprinos, ovinos, equinos, bovinos e suinos, além de
servirem de base de sustentacdo para abelhas nativas e exéticas na
producio de mel (Figura 5).

Figura 5. Estrada de areia que leva aos apidrios das comunidades (A) e locais de manejo
apicola na regido produtora de mel (B).

Fotos: Eduardo Rodrigues Aradjo

Fotos: Eduardo Rodrigues Aratjo
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O desenvolvimento da préatica da apicultura é de fundamental impor-
tancia como estratégia para tomada de consciéncia a respeito das
preocupagdes ambientais relacionadas a degradacdo acelerada dos
recursos naturais (Caatinga, solo, 4gua). A producdo de mel vem se
tornando uma atividade forte com praticas sustentaveis que prote-
gem e renovam a Caatinga nos SATs e mantém o modo de vida das
Comunidades Tradicionais de Fundo de Pasto.

No ambito social, as comunidades de Fundo de Pasto possuem sdli-
das relagdes sociais entre si, tendo em vista a origem comum dos
povos que primeiro habitaram a regido. Sdo marcantes as relagdes de
parentesco e compadrio dentro das comunidades, fato que durante as
ultimas décadas possibilitou a defesa das terras e do territério a elas
pertencentes (Ehle, 1997).

Origem legal e visibilizacdo do modo de vida das
Comunidades Tradicionais de Fundo de Pasto

Somente em 2007, a partir do Decreto n® 6.040, que instituiu a Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades
Tradicionais, tem-se uma defini¢io de povos e comunidades tradicio-
nais e de seus territdrios tradicionais:

Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizagdo social, que
ocupam e usam territdrios e recursos naturais como condi¢do para sua reprodu-
¢do cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos,
inovagdes e préaticas gerados e transmitidos pela tradigao;

Territdrios Tradicionais: os espagos necessarios a reprodugdo cultural, social e
econdmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma
permanente ou tempordria, observado, no que diz respeito aos povos indigenas
e quilombolas, respectivamente o que dispdem os arts. 231 da Constitui¢do e 68
do Ato das Disposi¢bes Constitucionais Transitérias e demais regulamentacdes
(Brasil, 2007).

As Comunidades Tradicionais de Fundo de Pasto Ladeira Grande,
Riacho Grande, Lagoinha e Melancia sdo exemplo dos grupos sociais
que tiveram seu modo de vida e territdrios reconhecidos pelo Decreto
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n® 6.040/2007 (Brasil, 2007). Atualmente a Unido das Associacdes de
Fundo de Pasto do Municipio de Casa Nova - BA (Unasfp) mobiliza e
articula mais de 20 associa¢Ges de Fundo de Pasto em Casa Nova, a fim
de assegurar os direitos dos povos e comunidades tradicionais.

As comunidades possuem ritos culturais vinculados ao apego religioso
forte e presente no seu dia a dia, em especial as festas de padroeiras(os),
as festas de rodas de Sdo Gongalo, as quadrilhas no més de junho e
as festas relacionadas as colheitas agricolas, principalmente a man-
dioca. Esses ritos sdo exemplos do quéo forte é a cultura popular local
e refletem o modo de viver das comunidades tradicionais de Fundo de
Pasto em Casa Nova, BA. As comunidades também mantém presente,
ainda que em menor produgio, o artesanato, produzido a partir da
palha da carnauba e da argila para confec¢do de potes destinados ao
armazenamento de dgua potével nas residéncias.

Desde os tempos passados, os vaqueiros, personagens marcantes no
idedrio cultural das comunidades, jd possufam saberes que retro-
alimentavam a vida sociocultural. Saberes que utilizam o potencial
medicinal da prdpria vegetagdo da Caatinga, para o tratamento de
doengas e ferimentos dos animais e do préprio ser humano. Ainda
relacionado ao dia a dia do personagem folclérico do vaqueiro, o tra-
balho era e é elemento forjador na formagao do ser humano local, nos
seus mais diversos campos de conhecimento. As nog¢des de geografia
e localizagdo, mesmo que pelos métodos informais da construgio
desse saber, permitem a criacdo de um sistema de comunicagao tipico
do local, onde os rastros/pegadas dos animais oferecem pistas
aos vaqueiros em relagdo ao tipo de animal que estava pastejando.
Os conhecimentos tradicionais permitem até mesmo estabelecer cor-
relagdo entre os ciclos climaticos e reprodutivos dos animais criados
nos sistemas.

Boa prdtica premiada

A acdo intitulada Apicultura Sustentavel: Protagonismo e Autonomia
da Juventude de Comunidades de Fundo de Pasto de Casa Nova, BA, é
uma sistematizacdo das experiéncias desenvolvidas, nos ultimos dez



298 Volume 3 e Sistemas Agricolas Tradicionais no Brasil

anos, com os grupos de jovens das comunidades Ladeira Grande, Ria-
cho Grande, Lagoinha e Melancia.

A apicultura protagonizada pelos grupos de jovens do municipio de
Casa Nova, BA (Figura 6), apresenta elementos estruturantes para a
manutencdo do modo de vida das comunidades de Fundo de Pasto da
regido. Para tanto, a promogdo do protagonismo da juventude, além
de trazer ganhos efetivos para a renda familiar, promove a transi-
¢do geracional fundamental para garantir a sobrevivéncia do modo
de vida para as geragdes futuras. Hoje, j4 como adultos, os primeiros
jovens que iniciaram as formagdes técnicas e praticaram a apicul-
tura sdo protagonistas na realiza¢do da atividade e estimulam novos
jovens.

Fotos: Eduardo Rodrigues Aratjo

Figura 6. Grupos de apicultores (adultos e jovens) realizam a colheita do mel na regido
de Areia Grande, Casa Nova, BA.

No entanto, é fundamental destacar o papel de algumas entidades no
processo de mobilizagdo de recursos para a construgido de projetos que
fortalecam o modo de vida das comunidades tradicionais de Fundo
de Pasto, tais como: o Servico de Assessoria a Organizagdes Populares
Rurais (Sasop), o Instituto Regional da Pequena Agropecudria Apro-
priada (Irpaa), o Servigo de Assisténcia Socioambiental no Campo e
Cidade (Sajuc) e o Instituto Sociedade, Populagio e Natureza (ISPN).

Entre os exemplos de atuacdo dessas entidades nas comunidades,
destaca-se o Sasop, que vem protagonizando a discussdo a respeito da
convivéncia com o Semidrido e da agroecologia por meio da constru-
¢do de cisternas no 4ambito dos programas de construgdo de cisterna
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da Articulagdo Semidrido Brasileiro (ASA), visando garantir a segu-
ranca hidrica e alimentar e realizar assessoria técnica.

Quanto ao Irpaa, nos tltimos anos, além de promover o debate e a pra-
tica das agdes para a constru¢io da convivéncia com o Semidrido e da
agroecologia, de forma pioneira, vem desenvolvendo o projeto Recaa-
tingamento, que visa a preservagdo ambiental a partir do cercamento
de fragmentos em processo de desertificagdo para recuperagio. O pro-
jeto estimulou os grupos de jovens a desenvolverem a apicultura na
regido em razdo da necessidade da manutencdo da vegetagdo nativa
para a obtengdo das floradas para as abelhas.

Por sua vez, o Sajuc atualmente vem desenvolvendo ages do Projeto
Pré-Semidrido, que tem por objetivo aumentar a sustentabilidade
dessas comunidades de Fundo de Pasto. Umas das atividades em des-
taque nesse projeto é a apicultura por causa dos bons resultados que a
regido ja colhe com a realizagdo da atividade.

O ISPN, por meio do Programa de Pequenos Projetos Ecossociais
(PPP-Ecos), possibilitou o desenvolvimento de agées voltadas a pro-
mogao da apicultura, direcionadas a grupos de jovens, em areas de
Caatinga utilizadas tradicionalmente como Fundo de Pasto, para
criacdo de caprinos, ovinos, bovinos, equinos e suinos. Para tanto,
os aportes financeiros possibilitaram a organizagio das atividades
produtivas e contribuiram para o aspecto formativo dos jovens bene-
ficiados com as acdes.

Com a mobilizagdo social das comunidades e as diversas parcerias
destacadas, as comunidades de Ladeira Grande, Riacho Grande, Lagoi-
nha e Melancia ja foram beneficiadas por alguns projetos na tematica
da apicultura, os quais possibilitaram a obtencdo de servico de asses-
soria técnica, bem como a aquisigdo de caixas de abelhas, construgdo
de casa de mel, roupas de apicultura, centrifugas, etc. (Figura 7).

Desafios e perspectivas

As principais ameagas encontradas nas ultimas décadas pelas comu-
nidades detentoras do SAT de Fundo de Pasto de Casa Nova, BA, estdo
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Figura 7. Comunidade Melancia: casa de beneficiamento de mel (A) e depdsito de
materiais apicolas (B).

vinculadas a defesa da terra e do territério sobre os quais eles tém
direito, contra grupos/empresas que tentam deslegitimar o direito de
posse que essas comunidades possuem. S0 empresas representantes
dos interesses de conglomerados econémicos no ramo da geragdo de
energia (caso da barragem de Sobradinho, dos parques edlicos e das
linhas de transmisso) e da agropecudria (caso dos monocultivos de
mandioca, da fruticultura irrigada e dos pecuaristas).

Quanto as dificuldades vivenciadas por essas comunidades, elas
estdo relacionadas aos seguintes fatores: ciclo hidroldgico da regido,
que tende ao agravamento, por causa dos impactos causados pelas
mudangas climdticas; condi¢des precdrias de infraestrutura basica de
acesso a energia elétrica em quantidade e qualidade; precarizacdo do
saneamento basico no meio rural; precarizagdo dos postos de saude;
e sucateamento do sistema educacional como um todo, em razdo do
fechamento das escolas no meio rural e da descontextualizacdo dos
contetdos programaticos oferecidos a criangas, jovens e adultos.

De forma geral, as ameacas e dificuldades surgem por inexisténcia
ou ineficacia de politicas publicas direcionadas ao fortalecimento da
cultura do meio rural, colocando-a quase sempre em posicio inferior
em relacdo aos costumes e habitos do meio urbano. A negacdo dos
direitos dos povos e comunidades tradicionais e de seus sistemas
agricolas constitui uma ameaga para a manutencdo do SAT, mas, ao
mesmo tempo, contribui para criar unidade e fortalecer os anseios
por direitos a terra e aos territérios onde historicamente vivem.
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Capitulo 12

Sistema Agroflorestal
Tradicional para
producao de pinhao, SC

Natal Jodo Magnanti, Oscar José Rover

Introducio

O sistema agroflorestal (SAF)' tradicional para produgido
de pinhdo é um sistema agricola tradicional composto
por diferentes estratos. O estrato arbdéreo é composto
de arvores de grande porte, como o pinheiro-brasileiro
(Araucaria angustifolia); 4rvores de médio porte, como a
bracatinga (Mimosa scabrella), e de pequeno porte, como a
erva-mate (llex paraguariensis); frutas nativas, como a goiaba-
-serrana (Acca sellowiana), a uvaia (Eugenia pyriformis), o aracé
(Psidium cattleianum), entre outras. No ultimo estrato, ha
o predominio de forrageiras nativas e naturalizadas que
fornecem pastagem para a criagdo de animais domésticos.
Os SAFs proporcionam a producio de vérios tipos de alimentos
que sdo utilizados para abastecimento familiar e comerciali-
zacgdo. Esses SAFs estdo localizados nas unidades familiares
dos agricultores que pertencem ao Nucleo Planalto Serrano

! Sistemas agroflorestais podem receber diferentes conceitos dependendo dos
pesquisadores que os definem. Para o International Centre of Research in
Agroforestry (Icraf), sistemas agroflorestais sdo combinagdes do elemento arbdreo
com herb4ceas e/ou animais, organizados no espago e/ou no tempo (Nair, 1993).
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da Rede Ecovida de Agroecologia?, o qual estd localizado no Planalto
Serrano Catarinense® no estado de Santa Catarina, distante aproxi-
madamente 200 km de Floriandpolis.

A agdo de salvaguarda do SAT foi desenvolvida em parceria com os
grupos, associagdes e cooperativas que compdem o Nucleo Planalto
Serrano da Rede Ecovida de Agroecologia. Os grupos, associagdes e
cooperativas estdo inseridos em comunidades rurais de 14 municipios
do Planalto Serrano Catarinense.

O SAF tradicional para produgdo de pinhao foi premiado na primeira
edi¢ao do Prémio BNDES de Boas Praticas para Sistemas Agricolas Tradi-
cionais (Prémio BNDES SAT) em 2018. Essa premiacao foi uma iniciativa
do Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social (BNDES) em
parceria com a Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria (Ernbrapa),
Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional/Ministério da
Cultural (Iphan/MinC) e Organizagdo das Nagdes Unidas para Alimen-
tagdo e Agricultura/Organizacdo das Nagdes Unidas (FAO/ONU).

Este capitulo tem como objetivo descrever o SAT, as comunidades que
o criaram, a boa pratica premiada e os desafios e perspectivas para
manutencio do sistema.

Sistema agricola tradicional para a producdo de pinhdo

As propriedades onde a agdo de salvaguarda foi desenvolvida estdo
sob gestdo familiar e se dedicam a policultivos e ao extrativismo,
especialmente do pinhao. A extragdo de pinhdo ocorre em diferentes

? A Rede Ecovida foi criada em 1998, como resultado de um processo de articulagéo de organizagdes
e movimentos sociais, visando construir uma alternativa para o modelo de agricultura dominante
no Pafs. A rede é organizada em nucleos regionais espalhados pela regido Sul do Brasil. Cada niicleo
retine membros de uma microrregido com caracteristicas semelhantes (um territério rural).
A organizagdo social da Ecovida procura privilegiar relagdes de reciprocidade, tais como a troca de
produtos, sementes e experiéncias, assim como incentiva outras formas de cooperagio no interior da
rede (Rover; Lampa, 2013). Nticleo Planalto Serrano, que é um dos nés da Rede Ecovida, é constituido
por aproximadamente 30 grupos, associagdes e cooperativas do Planalto Serrano Catarinense.

3 O Planalto Serrano Catarinense é composto pelos municipios de Anita Garibaldi, Cerro Negro,
Campo Belo do Sul, Capdo Alto, Lages, Sdo José do Cerrito, Painel, Sdo Joaquim, Bocaina do Sul, Bom
Jardim da Serra, Urubici, Bom Retiro, Rio Rufino, Urupema, Correia Pinto, Otacilio Costa, Palmeira,
Ponte Alta. Esses municipios compdem a Associagdo de Municipios da Regido Serrana (Amures).
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areas das unidades produtivas, incluindo os SAFs. Este texto utilizara
anocio tedrica da conservagdo da biodiversidade por meio do seu uso.
Essa nogdo foi descrita por Donazzolo (2012, p. 67):

[..] o manejo local da biodiversidade efetuado pelas comunidades tem pelo
menos dois objetivos claros: uso momentaneo, pela necessidade de produtos
para a sobrevivéncia e a conservagio, elucidando o fator temporal, em que a
dependéncia daquele recurso transcende o tempo presente. Em grande medida,
muitas praticas usadas por comunidades locais baseadas em seus sistemas de
conhecimento, objetivam manejar a diversidade de espécies, criar heterogenei-
dade de habitats na escala da paisagem e regular a intensidade de uso, desse
modo aumentando a diversidade de recursos biolégicos disponiveis. Assim, se
conserva o que tem uso, direto ou indireto.

As entidades que compdem o Nucleo Planalto Serrano realizam ati-
vidades coletivas, como reunides, oficinas, cursos, processamento,
certificagdo participativa e comercializagdo (Magnanti, 2010).
Alguns grupos desse nicleo avangaram em institucionalizar-se e
constituiram associagdes, cooperativas e, em alguns casos, agroin-
dustrias. O Nucleo Planalto Serrano realiza o processo de avaliagdo da
conformidade organica por meio da certificagdo participativa’, possi-
bilitando a articulagdo dos agricultores familiares agroecoldgicos do
Planalto Serrano Catarinense. Além do pinheiro-brasileiro e de outras
espécies arbdreas lenhosas, o SAF comporta espécies forrageiras que
alimentam diversas categorias animais, com predominio de bovinos
que produzem carne e leite. Do leite, produz-se o queijo serrano®, que
é fabricado com leite cru e constitui uma especialidade do territério.

* A certificagdo pode ser obtida por meio de uma Certificadora por Auditoria ou de um Sistema
Participativo de Garantia (SPG), que fica sob a responsabilidade de um Organismo Participativo
de Avaliagdo da Conformidade (Opac). Disponivel em: <http://www.agricultura.gov.br/assuntos/
sustentabilidade/organicos/regularizacao-da-producao>. Acesso em: 13 jul. 2018.

5 «

0 queijo serrano jé viajou no lombo de mulas, alimentou tropeiros, foi moeda de troca e faz parte
da tradicdo, da alimentagio e da renda das familias da Serra Catarinense e dos Campos de Cima da
Serra do Rio Grande do Sul, hd mais de dois séculos. O queijo artesanal serrano revela na textura,
no aroma e no sabor que é muito mais do que um produto - é um pedago da histéria que retine
caracteristicas Unicas, como o ‘saber-fazer’ que cruzou o Atlantico com os portugueses, o clima
frio dos campos de araucdrias e o leite das vacas de corte alimentadas com pastagem nativa. [..]
Vendido nas propriedades rurais e no comércio da regio, o queijo serrano movimenta a economia
local e é a principal fonte de renda para muitas familias. A Epagri estima que existam, na Serra
Catarinense, aproximadamente 2 mil produtores que comercializam 1,6 mil toneladas por ano,
somando um faturamento bruto de cerca de R$ 21 milhdes (Freitas, 2015, p. 20).
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O extrativismo que é praticado nos SAFs tem como espécie principal
o pinheiro-brasileiro e como produto extrativo mais importante o
pinhdo, que é a semente da araucaria. A comercializagdo do pinhdo,
seguindo exigéncias legais, inicia-se em 1° de abril e normalmente
se estende até julho, quando sdo colhidas as variedades tardias.
A colheita depende das variedades de pinhao, que vio desde o més
de marco (variedade Sdo José) até junho-julho (variedades Cajuva e
Macaco) (Silva et al., 2015). Além do pinheiro-brasileiro, outras espé-
cies que compdem o SAF também sio utilizadas para o abastecimento
familiar e para a comercializacio. Entre elas, destaca-se a erva-mate,
que é comercializada in natura e processada artesanalmente para ser
usada como chimarrdo, habito herdado da cultura alimentar indigena
local, assim como o pinhio.

As frutas nativas também estdo intimamente relacionadas a cultura
alimentar e ao saber fazer local. A bracatinga, que é outra espécie que
compde o SAF, fornece lenha e mel®. Este ultimo é endémico do Pla-
nalto Serrano Catarinense, sendo consumido e comercializado pela
agricultura familiar (Magnanti, 2017). Esses alimentos autdctones
destinam-se ao abastecimento familiar, promovem a soberania e a
seguranca alimentar e nutricional (SSAN), atuam como fonte de renda
e contribuem para a conservagdo da biodiversidade, fortalecendo a
identidade cultural. Além disso, motivam a realizacdo de festas e
eventos gastronémicos que divulgam a cultura, atraem turistas e
estimulam a manutencdo do extrativismo (Amaral; Fichino, 2014).
Segundo Mota et al. (2008, p. 156),

[...] o debate sobre o extrativismo tem sido retomado pelo reconhecimento da
importincia desses sistemas para a conservagdo da biodiversidade num con-
texto de desequilibrio ambiental, pela valorizagio cultural que os seus produtos
tém adquirido no mundo contemporaneo, em que consumidores distantes cobi-
¢am produtos rotulados como ‘verdes’, e pelo reconhecimento de que os saberes
acumulados por geracdes de populagdes tradicionais tem sido um dos guias
mais usados nas pesquisas cientificas.

¢ Em Santa Catarina, o mel de melato é obtido do caule da bracatinga e produzido de 2 em 2 anos,
época que corresponde ao ciclo da cochonilha. As seguintes regides sdo produtoras de mel de
melato: Planalto Sul, Municipio de Bom Retiro, Urubici, Vale do Canoas, Lages, Painel, Bocaina do
Sul, S3o Joaquim, Santa Terezinha e Alto Vale do Itajaf (Campos, 2003).
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O SAT para producio de pinhdo estd inserido na Floresta Ombrdfila
Mista e ocupa importante drea para a conservagio da biodiversidade’
da Mata Atlantica. Essa formacdo florestal ocupava, originalmente,
aproximadamente 200 mil quilémetros quadrados, e seu principal
componente, o pinheiro-brasileiro, é a tnica espécie de seu género
com ocorréncia natural no Brasil. Considerada um ecossistema alta-
mente ameagado, a Floresta Ombroéfila Mista encontra-se em estado
critico no que se refere a conservagdo. Hoje, estima-se que os rema-
nescentes ocupem entre 1% e 4% da édrea original (Reis et al., 2010).
Isso torna o SAT para produgdo do pinhdo um componente vital
para a conservagdo do pinheiro-brasileiro e das demais espécies que
compdem o sistema. Por causa da exploragdo predatdria do pinheiro-
-brasileiro, que, anteriormente, era utilizado predominantemente
para fins madeireiros, ocorreu a destruicdo parcial do seu habitat, e o
pinheiro estd na lista oficial de espécies da flora brasileira ameagadas
de extingdo desde 2008 (Brasil, 2008). Por isso, com o propdsito de pre-
servar os remanescentes, sua utilizagdo para fins madeireiros sofreu
restri¢oes, de modo que, atualmente, é utilizado principalmente para
a coleta de pinhdes, importante recurso alimenticio e econdmico na
regido Sul (Mantovani, 2004). O pinheiro-brasileiro, desde 2009, figura
oficialmente como uma espécie da sociobiodiversidade brasileira, fato
que proporcionou as condi¢des para a inser¢do do pinhdo em politicas
publicas, indo ao encontro da nogdo da conservagdo pelo uso.

Segundo Martins et al. (2015), uma das formas de conservagio da bio-
diversidade sdo as Unidades de Conservagado (UCs) - dreas protegidas
destinadas a conservagdo da natureza e ao uso sustentavel dos recur-
sos naturais. Santa Catarina possui atualmente 16 UCs federais, 10 UCs
estaduais e 56 Reservas Particulares do Patrimdnio Natural (RPPN)?,
que somam 480.912,21 ha. Na regido do Planalto Serrano Catarinense,

7 As éreas dos municipios de Painel e Urupema sdo citadas como 4reas prioritdrias para
conservagdo, uso sustentdvel e reparticdo de beneficios da biodiversidade. Com o cédigo
Ma033, essas dreas sdo consideradas pelo Ministério do Meio Ambiente como de importancia e
prioridade extremamente altas. Disponivel em: <http://www.mma.gov.br/estruturas/sbf_chm_
rbbio/_arquivos/mata_atlantica_fichas_das_areas_prioritarias.pdf>. Acesso em: 13 jul. 2018.

8 As Reservas Particulares do Patrimdnio Natural (RPPN) foram criadas em 1990, como uma

estratégia para promover a conservagio da natureza por meio de dreas protegidas por iniciativa
dos proprietérios particulares. Em 1990, surgiu o Decreto n® 98.914, que criou as RPPN, o qual foi
substituido, em 1996, pelo Decreto n® 1.922. Disponivel em: <http://www.icmbio.gov.br/portal/
criesuareserva/sobre-rppn>. Acesso em: 20 jun. 2018
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ndo ha UC estadual, mas existe uma UC federal, o Parque Nacional de
Sdo Joaquim, com 42.775,03 ha, 15 RPPN, totalizando 16.194,55 ha, e
um parque municipal com 234,42 ha. O somatdrio de todas as UCs do
territdrio é de 59.204 ha. Comparando a drea total do Planalto Serrano
Catarinense com as dreas que estao sob o regime de UC, é possivel cal-
cular que somente 3,68% do territério estd sob a protegdo do Sistema
Nacional de Unidades de Conservagdo®. A partir dessa constatagéo, é
possivel deduzir que aumenta a importincia das propriedades pri-
vadas na conservacgdo das espécies, especialmente as familiares, que
sdo predominantes em niimero de estabelecimentos e em 4rea total.
Segundo Magnanti e Sartori (2011), o Planalto Serrano Catarinense
possui um total de 14.883 estabelecimentos agropecudrios, dos quais
11.030 (74,1%) sdo familiares e 3.853 (25,9%) patronais.

Amaral e Fichino (2014) sustentam que, apesar da 4rea reduzida
de remanescentes da Floresta Ombréfila Mista, observou-se que a
ocorréncia dos fragmentos estd localizada em UCs e em dreas onde
vivem os povos e comunidades tradicionais, bem como agricultores
familiares. Vibrans et al. (2012) também chegaram a essa constatacio,
quando realizaram o Inventdrio Floristico Florestal de Santa Cata-
rina. Por sua vez, Zechini et al. (2012) informam que as sementes do
pinheiro-brasileiro servem de alimento para a fauna silvestre e com-
pdem a base da economia de muitas familias na drea de ocorréncia.
Todos esses autores enfatizam que essas familias sdo potenciais par-
ceiros na conservacao, tanto pelo conhecimento tradicional associado
ao manejo do pinhdo, quanto pela significativa drea ocupada por esses
remanescentes em suas propriedades. Os autores fazem referéncia ao
bom potencial de incremento de renda proporcionado pelo pinhao
nas comunidades, reforcando sua importancia econdmica.

O uso alimenticio do pinhdo, que é recorrente em todas as fami-
lias do Nucleo Planalto Serrano, ocorre diariamente na safra. Além
disso, praticamente todas as familias o processam e congelam para

° O Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo (SNUC), instituido pela Lei n® 9.985/2000, é o
conjunto de Unidades de Conservagao (UCs) federais, estaduais e municipais. E composto por 12
categorias de UCs, divididas em dois grandes grupos: unidades de Prote¢do Integral e unidades
de Uso Sustentével. Disponivel em: <http://www.mma.gov.br/areas-protegidas/unidades-de-
conservacao/sistema-nacional-de-ucs-snuc.html>. Acesso em: 25 jun. 2018
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ser consumido na entressafra. Uma das formas de preparo, deno-
minada sapecada do pinhdo, é uma prética secular que remonta a
cultura alimentar indigena. E realizada em campo aberto, por meio
da combustdo das grimpas secas (folhas e galhos finos do pinheiro).
As grimpas sdo amontoadas e os pinhdes crus sdo jogados em cima
do monte. Logo em seguida, é ateado fogo nas grimpas que sapecam o
pinhdo, deixando-o com sabor excelente. Essa operacdo dura poucos
minutos. O pinhdo pode ainda ser assado na chapa do fogdo a lenha
ou utilizado na preparacio de outros pratos tipicos, como a pagoca e
o0 entrevero, que sdo feitos com o pinhio cozido e requerem outros
ingredientes, como carne de porco, cebola, alho, sal, pimentao, etc.
(Pereira et al., 2015).

A colheita do pinhio é normalmente uma atividade coletiva que con-
grega membros da mesma familia ou de familias diferentes. A maior
parte das préticas de colheita e armazenagem vem do conhecimento
ancestral passado de forma oral. Porém, a utilizagdo de técnicas mais
inovadoras e mecanizadas, como a separagdo das falhas dos pinhdes
da pinha, foi idealizada recentemente pelos agricultores. O senso de
observacio e o conhecimento das variedades de pinhao sdo tradicio-
nais, assim como o raleio e as podas usadas no SAT, que s3o repassadas
pelas geragdes de forma oral. O relato da agricultora Aleida Lehmann
(Brasil, 2007, p. 159), da Associagdo das Familias Agricultoras de Ota-
cilio Costa (Afaoc), que estd inserida no Ndcleo Planalto Serrano, traz
essa nogao.

Também manejamos os campos de forma que venham a ser mais sustentdveis, as
grimpas dos pinheiros sdo amontoadas préximo dos pés, sendo feita de trés em
trés meses pelo fato de que as grimpas estdo inteiras e ficeis de pegar. Antiga-
mente a grimpa era queimada e a cinza era dada para o gado comer, misturada
com o sal. As grimpas podem se tornar um problema para os animais ao pasta-
rem porque machuca as ventas, mas se forem amontoadas préximo ao pé servem
como adubagio, proporcionando boas produg¢des de pinhdo que além de serem
consumidos pela familia e pelos animais, estd ocupando um espago consideravel
na comercializagdo. Deixo uma reserva de mato em meio ao campo com a fun-
¢do de proteger os animais do sol, chuva ou frio. O pinhio comega a produgio
a partir de abril, em junho ainda tem um pouco. Tém algumas espécies como
o pinhio-cajuvd e o macaco que produzem tarde. Consumimos muito pinhdo,
se faz muitas iguarias a base de pinhio, as mais conhecidas sfo a pagoca e o
entreveiro, mas um pinh3o na chapa ou uma sapecada com grimpas sdo de um
sabor inigualavel.
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Recentemente, extrativistas do Nucleo Planalto Serrano vém uti-
lizando técnicas de enxertia, calagem e adubagdo no cultivo do
pinheiro-brasileiro. Nas pastagens, que sdo o estrato mais baixo do
SAF, sdo realizados tratos culturais de rocada manual ou mecanizada
e, em algumas situacgdes, faz-se uso de calcério e introdugdo de espé-
cies forrageiras.

No SAT, héa divisdo de tarefas entre homens e mulheres. No extrati-
vismo do pinho, a colheita com derrubada das pinhas é uma tarefa
executada por homens mais jovens, em razdo da necessidade de forca
e do risco envolvido na escalada das arvores. Normalmente as tarefas
de transporte, armazenamento, separacdo mecanica dos componen-
tes da pinha'® e comercializagdo sdo também executadas por homens.
Por sua vez, a colheita no solo e a separa¢do manual dos componentes
da pinha s3o normalmente realizadas pelas mulheres, que tém mais
paciéncia e habilidade manual, assim como o processamento, tanto
para o abastecimento familiar como para a comercializag3o.

Comunidade tradicional serrana

O SAT foi concebido por agricultores familiares do Planalto Serrano
Catarinense, que tém identidade coletiva com a sua origem territorial,
identificando-se como “serranos”. No Planalto Serrano Catarinense,
alguns agricultores se identificam como caboclos'.

A agricultura familiar é predominante no Planalto Serrano Catari-
nense no que se refere ao nimero de estabelecimentos rurais, porém
a ocupagdo histdrica da regido é distinta de outras regides de Santa
Catarina. Até 1771, o municipio de Lages era considerado um povoado

100 estrébilo feminino da araucéria é conhecido popularmente como pinha, sendo composto por
quatro diferentes partes: sementes (pinhéo), eixo central, escamas estéreis ou néo fertilizadas
(falhas) e escamas férteis ndo fertilizadas ou abortadas (pinhdes chochos). O peso da pinha é
distribuido em média da seguinte forma: pinhdo, entre 44% e 55%; eixo central, de 3% a 9%;
pinhdes chochos, de 7% a 10%; e “falhas”, de 50% a 60% (Vieira-da-Silva et al., 2011).

“Caboclo” é um termo empregado para definir, entre outras coisas, os individuos e as culturas

que se originaram a partir da miscigenagdo entre indigenas e europeus, que, no territério
brasileiro, teve inicio apds a chegada dos portugueses ou “lusitanos”. Nesse sentido, corresponde
ao termo luso-brasileiro, que expressa essa dualidade étnica e cultural (Onghero, 2012, p. 33).
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da Provincia de Sdo Paulo e foi originalmente ocupado por bandeiran-
tes paulistas. Somente em 1820, passou a categoria de Vila de Santa
Catarina. Ao contrario de outras regides catarinenses, essa forma de
ocupagdo estimulou o predominio de médias e grandes propriedades
no inicio da ocupagido do territério (Cazella; Burigo, 2008). Vieira et
al. (2009) destacam que o povoamento dessa regido estd associado ao
transporte de gado para o interior dos estados de Sdo Paulo e Minas
Gerais. Esse processo foi denominado de tropeirismo e acabou influen-
ciando fortemente a regido do Planalto Serrano Catarinense.

O tropeirismo e a produgdo pecudria determinaram caracteristicas
distintas para a regido, entre as quais a conformagdo paisagistica, com
predominio de campos nativos intercalados com floresta de pinheiro-
-brasileiro. Nessa regido, com forte presenca da cultura cabocla, o
clima é marcado pela ocorréncia de invernos rigorosos. Os solos sdo
normalmente acidos, pouco profundos, com baixa fertilidade natural
e ocorréncia frequente de pedras. A regido se destaca, na agricul-
tura, pela produgdo de maca, batata-semente e criagdo de bovinos de
corte. As iniciativas de modernizagdo conservadora da agricultura,
financiada pelo Estado brasileiro nos anos 1960 e 1970, produziram
ali impactos menos contundentes que em outras regides de Santa
Catarina. As caracteristicas histdricas da ocupacgio e a baixa adogdo
de técnicas modernas de produgdo agricola determinaram as carac-
teristicas da agricultura. A regido mantém os piores desempenhos
em relagdo ao desenvolvimento social no Ambito estadual. Diversos
municipios continuam mantendo os piores indicadores, e poucos se
situam préximos ao Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) médio
do estado. O IDH dos municipios do Planalto Serrano Catarinense é
0,749, enquanto o do estado de Santa Catarina é 0,822. A pobreza
concentra-se principalmente no meio rural. Entre os seis menores
IDHs do estado, trés estdo no Planalto Serrano Catarinense (Cerro
Negro, Campo Belo do Sul e Bocaina do Sul). Um aspecto significativo
da regido é o numero consideravel de agricultores familiares que tém
acesso restrito a terra (Articulagdo Nacional de Agroecologia; Federa-
¢do de Orgdos para Assisténcia Social e Educacional, 2014). O universo
agricola é composto por um nimero reduzido de agricultores associa-
dos a organizagdes formais da agricultura familiar. Todavia, na tltima
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década, a regido tem apresentado embrides de projetos coletivos de
desenvolvimento, entre os quais se destacam: a) difusdo do cooperati-
vismo de crédito; b) constituicdo de um pool de novas institui¢des no
campo da agroecologia; c) gestacdo de um polo regional de ciéncia,
tecnologia e inovagdo no setor de madeira e celulose para produgéo de
papel; d) criacdo de vérias politicas publicas sensiveis aos principios
da gestdo territorial (Vieira et al., 2009).

A boa prdtica premiada

A acdo de salvaguarda do SAT premiada foi um projeto no qual o
proponente foi a Associagdo Vianei de Cooperagio e Intercimbio no
Trabalho, Educacdo, Cultura e Satde (Avicitecs). O financiador do
projeto foi o Fundo Brasileiro para a Biodiversidade (Funbio), com
recursos do Tropical Forest Conservation Act (TFCA/EUA). Os par-
ceiros do projeto foram a Rede Ecovida, o Nicleo Planalto Serrano, a
Cooperativa Ecoldgica Ecoserra, a Fortaleza do Pinhdo da Serra Cata-
rinense, a Universidade Federal de Santa Catarina, por intermédio do
Laboratério de Comercializagdo da Agricultura Familiar (Lacaf) e o
Consdrcio Intermunicipal Serra Catarinense (Cisama).

O objetivo do projeto foi promover e fortalecer a cadeia produtiva do
pinhdo no Planalto Serrano Catarinense, por meio de agdes de con-
servagdo, manejo e uso sustentdvel do pinhao. As a¢cdes desenvolvidas
foram as seguintes: a) fortalecer a assisténcia técnica e extensio rural
(Ater); b) agregar valor aos produtos da sociobiodiversidade fortale-
cendo os circuitos curtos de comercializacdo (CCC)*%; ¢) fortalecer a
organizagao social e produtiva da agricultura familiar agroecoldgica;
d) fortalecer redes de conhecimento, integrando as a¢des de pesquisa,
Ater e capacitacio; e) elaborar material didético e de divulgacdo das
préticas tradicionais de produgao.

As contribui¢des proporcionadas pelo projeto foram de diver-
sas ordens: a) valorizagdo do conhecimento tradicional e sua

2 Circuitos curtos de comercializagdo sdo: as formas de comercializagdo que mobilizam até um
intermediério entre o produtor e o consumidor (Darolt, 2012).
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materializacdo na forma de cartilhas que divulgaram o conheci-
mento cultural e imaterial sobre produgdo, manejo, processamento
e comercializagdo do pinhao; b) valorizagdo do pinhdo nos CCC -
Programa de Aquisi¢do de Alimentos (PAA), Programa Nacional de
Alimentacdo Escolar (PNAE), feiras e vendas em cestas; ¢) sistematizar
o conhecimento tradicional numa linguagem académica, por meio de
artigos que visam a discussdo desse tema na academia; d) promogio
e divulgagdo do conhecimento e da cultura imaterial do Planalto Ser-
rano Catarinense no Slow Food; e) valorizar, conservar e melhorar
os equipamentos para extragdo, armazenamento e processamento;
f) diminuir a penosidade e aumentar o rendimento do processamento
do pinhdo por meio da doacdo de 15 kits de mdquinas e equipamen-
tos para processamento no Nucleo Planalto Serrano; g) valorizar o
conhecimento tradicional por meio de intercimbios com outras regi-
des e de atividades como oficinas de preparagdes de pratos a base de
pinhado com chefes de cozinha; h) valorizar o trabalho das mulheres e
jovens que contribuem para a cadeia produtiva; i) interagdo do conhe-
cimento tradicional com o conhecimento académico; j) promogéo da
agroecologia e da sociobiodiversidade pela certificagdo participativa;
m) melhoria da autoestima dos extrativistas por meio da melhoria
da renda proporcionada pelo alcance de mercados que valorizam o
conhecimento autéctone.

As contribuicdes do projeto estdo alinhadas com as boas praticas de
salvaguarda e conservacdo de bens culturais imateriais associados
a sociobiodiversidade num SAT, como estratégias agroalimentares
baseadas em conhecimento tradicional para manutengio da paisa-
gem Unica da Floresta Ombréfila Mista. A conservagédo pelo uso do
pinhdo pode proporcionar condigdes para que a Araucaria angustifolia
possa ser mais valorizada, cessando o processo de extingdo no qual a
espécie se encontra atualmente. As a¢des do projeto também promo-
veram a seguranca alimentar e nutricional das familias. Além disso, a
valorizagdo de produtos comerciais e a agregacdo de valor pelo proces-
samento e comercializagdo do pinhdo impactaram fortemente a renda
das famflias. Além disso, houve aumento da autoestima dos envolvi-
dos, que viram seu conhecimento prestigiado nos eventos promovidos
pela acdo de salvaguarda. Também foi decisivo o protagonismo das
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mulheres e dos jovens nas atividades, o que ampliou o foco das ques-
tdes de género e geragdo no Nucleo Planalto Serrano.

Desafios e perspectivas

O principal desafio do SAT é manter jovens e mulheres no meio rural
como protagonistas do presente e do futuro da agricultura fami-
liar. £ imprescindivel também acumular conhecimento académico
robusto sobre a conservagdo pelo uso do pinhio, bem como adequar a
legislagdo que trata do manejo do pinheiro-brasileiro pela agricultura
familiar. A melhoria dos equipamentos para extracdo e processamento
do pinhdo também é outro importante desafio, além da ampliagdo
de mercados que remunerem melhor os extrativistas. Além disso, é
fundamental conter as praticas que pressionam as dreas de remanes-
centes florestais, as quais representam ameaca para a manutengio
do SAT, como a expansdo dos reflorestamentos homogéneos de pinus
e eucaliptos, a construgdo de hidrelétricas e a monocultura da soja.

Outras agdes que gerariam importantes resultados na manutengio
e valorizagdo do SAT seriam a ampliacdo da utilizagdo de politicas
publicas por um maior contingente de agricultores familiares. Quanto
a isso, a politica de garantia de preco minimo dos produtos da biodi-
versidade (PGPM Bio) poderia ser elencada como promissora. O pinhéo
foi incluido na PGPM Bio em 2015 e, até 2017, 20 extrativistas conse-
guiram a subvengdo. A perspectiva é de que esse nimero aumente
em 2018, em razdo do trabalho e da divulgagdo que as entidades do
Ndcleo Planalto Serrano e a Companhia Nacional de Abastecimento
(Conab) vém executando. As organizac¢des do Nicleo Planalto Serrano,
em particular a Cooperativa Ecoserra, tém acionado programas que
valorizam o pinhdo e encontrado mercados que remuneram melhor
os extrativistas. O PAA tem sido um importante canal de comerciali-
zagdo do pinhdo. Além disso, em 2017/2018, a Secretaria Estadual de
Educagdo de Santa Catarina incluiu o pinhdo em chamadas puablicas
do PNAE, movimento que tem ocorrido também para a alimentagio
escolar de municipios do estado, demonstrando o crescente interesse
pelo uso culindrio da améndoa. Além das politicas publicas, o Nucleo



Capitulo 12 e Sistema agroflorestal tradicional para producéo de pinhao, SC 315

Planalto Serrano mantém a perspectiva de fomentar agdes por meio
da Fortaleza do Pinhdo da Serra Catarinense®.

Destaca-se ainda que os agricultores familiares agroecoldgicos pre-
servam a tradigdo de uso do pinhdo em sua alimentacgdo cotidiana e
desenvolvem novos equipamentos e maquinas para mitigar o traba-
lho com a araucdria. Dessa forma, por meio de suas organizagdes, eles
mantém a estratégia de valorizagdo econdmica, ecoldgica e cultural
em torno do pinhdo.
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Capitulo 13

O Sistema Agricola
Tradicional da
Comunidade Sobrado, MG

Ordenamento e uso coletivo de seu
territdrio e praticas de salvaguarda

Jonielson Ribeiro de Souza

Introducgio

Este capitulo busca descrever e refletir sobre um dos siste-
mas agricolas tradicionais (SATs) existentes na Comunidade
Geraizeira de Sobrado, localizada no municipio de Rio Pardo
de Minas, estado de Minas Gerias: o ordenamento e o uso
coletivo de seu territério. Ele trata também de uma das boas
préaticas realizadas pela comunidade com o intuito de salva-
guardar esse sistema, a Lei Municipal n° 1.629, de 10 de abril
de 2014'. O SAT em questdo refere-se basicamente a pratica do
extrativismo tradicional na 4rea coletiva (também chamada
de drea de reserva). O sistema é de extrema importincia
para reproducdo material e social na comunidade e para
sua defini¢do identitdria enquanto comunidade tradicional
geraizeira.

Elaborado com o auxilio de referéncias bibliograficas, o
texto se baseia nas conversas com liderancas da Comuni-
dade Sobrado, ocorridas durante reunides para concorrer
ao Prémio BNDES de Boas Praticas para Sistemas Agricolas

! Disponivel em: <https://www.riopardodeminas.mg.leg.br/>.
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Tradicionais? no ano de 2018. Nas reunides, os moradores puderam
rememorar as praticas tradicionais da comunidade, tanto as que ja
se perderam no tempo quanto as que ainda perduram. As conversas
versaram também sobre as préticas de protecdo a esses sistemas tra-
dicionais executadas pela comunidade.

Na primeira parte deste capitulo, faz-se uma descrigdo mais detalhada
do SAT da Comunidade Sobrado. Na segunda, aborda-se o contexto
histérico e social vivido pela comunidade que a levou a construgido
de estratégias para protecdo do SAT. Na terceira, é abordada a boa
prética premiada para o SAT realizada pela comunidade. Por dltimo,
reflete-se sobre os desafios e perspectivas para manutengdo do SAT.
Entretanto, antes de adentrarmos nesses tdpicos, segue uma breve
apresentacao sobre a Comunidade Sobrado.

Ainda no periodo colonial, no territério hoje compreendido pela
comunidade, havia uma grande construgdo, conhecida como Sobrado,
cujo proprietario era um possuidor de escravos. Com o desmembra-
mento da fazenda, houve dispersdo de escravos e agregados, que
fixaram moradias pelas cabeceiras dos cérregos e, com a chegada de
outras pessoas da regido, foi se formando a comunidade®, que ado-
tou o nome da antiga casa. Pertencente ao municipio de Rio Pardo
de Minas, situado no norte do estado de Minas Gerais, a comunidade
dista 10 km da sede urbana. Seu territério possui uma area de quase
3 mil hectares, considerando tanto os espagos de uso e posse fami-
liares, quanto o coletivo. A drea coletiva, ou drea de reserva, possui
pouco mais de mil hectares e abriga uma diversidade de paisagens
formadas pelo contato ecossistémico do Cerrado com a Caatinga e por
ainda abracar uma mancha de remanescente de Mata Atlantica. Nessa

2 0 edital do prémio se deu numa parceria entre o Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico
e Social (BNDES), o Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (Iphan), a Empresa
Brasileira de Pesquisa Agropecudria (Embrapa) e a Organizagdo das Nagdes Unidas para a
Alimentagdo e Agricultura (FAO).

> Em Nogueira (2009), durante o periodo colonial no Norte de Minas, a partir da chegada dos
bandeirantes, houve a mistura de portugueses, africanos e indigenas (que j4 habitavam a
regido). Com o fim ciclo aurifero, categorias de desprivilegiados socialmente, como ex-escravos
e agregados, distanciaram-se das grandes fazendas e ocuparam as terras livres, os gerais
(geralmente pelo trabalho e ndo pela compra), prevalecendo o uso comunal em determinados
espagos e o individual/familiar em outros, dando origem as comunidades geraizeiras.
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area, existem espécies animais raras, ou em extingao, como a suguarana
(Puma concolor), o guariba (Alouatta guariba), a mae-da-lua (Nyctibius griseus)
e o veado (Ozotoceros bezoarticus), além de cachoeiras que potencializam o
lugar como espago de lazer, turismo e convivéncia social.*

A érea abrangida pelo SAT possui inimeras nascentes. As principais
sdo as que formam os cdérregos Nogueira e Caigara, que se encontram e
originam o Cdrrego do Sobrado, afluente do Rio Pardo. Esses corregos
abastecem, atualmente, cerca de 120 familias, incluindo comunida-
des vizinhas, como Sao Lucas e Curral Novo. Com aproximadamente
65 familias, a Comunidade Sobrado se baseia na agricultura familiar,
onde predominam os cultivos do café em chacaras agroflorestais,
arroz e feijdo nas rogas de brejo, mandioca e produtos advindos do
extrativismo, como o pequi e cagaita.

0 Sistema Agricola Tradicional da Comunidade Sobrado

Na Comunidade Sobrado, poderiam ser destacados diversos SATs
coexistentes, que ordenam a vida comunitdria em termos produti-
vos, identitdrios e sociais. Tais sistemas podem ser descritos em sua
singularidade apenas para efeito conceitual, ou para simplificar o
entendimento, visto que cada um tem seu sentido pleno se conside-
rado a partir da relacdo de uns com os outros, com a vida comunitaria
e intercomunitdria e com o processo histérico estabelecido entre
os geraizeiros e os gerais como um todo. Esse conjunto efetiva uma
unidade sistémica, composta por vdrios subsistemas, entre os quais
podemos citar as chacaras agloflorestais de cultivo do café, a man-
dioca e a roga de brejo.

Para este estudo, consideramos pertinente a escolha do SAT relativo ao
uso coletivo do territério principalmente em razdo de sua importan-
cia singular enquanto elemento que abarca sentidos territoriais num
contexto de luta histérica da comunidade por sua sobrevivéncia fisica e

* Como resultado da luta da comunidade para protecdo da drea, essas e outras espécies de animais
e vegetais estdo aos poucos retornando a drea apds anos de desaparecimento.
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identitdria em seulocal de origem. Esse processo desencadeou uma série
de préticas e a¢des da comunidade para prote¢do do préprio sistema.

O ordenamento e o uso coletivo do territdrio tradicional da Comuni-
dade Sobrado estruturam-se a partir da coleta sustentavel de frutos
nativos do Cerrado, plantas e ervas medicinais, madeira e lenha’.
Os frutos servem para complemento alimentar das familias e incre-
mento em suas rendas. As plantas medicinais s3o usadas até hoje para
tratamentos diversos, no que se refere a saide humana e animal, via
medicina tradicional. A lenha e a madeira, extraidas de modo susten-
tavel, contribuem para abastecimento energético das familias e para
construgdo de cercas, postes e currais. Além de sua importancia para
reproducdo material, o uso tradicional do territério é um elemento
definidor da identidade local que, como é caracteristico entre os
geraizeiros, utilizam de forma comum e sustentavel os espagos, como
as cabeceiras e as encostas de morros.

O acesso e a utilizacdo desses recursos se ddo ora de modo coletivo,
ora familiar, a depender da necessidade dos membros da comunidade,
da disponibilidade e do esfor¢o necessario para realizagdo da pra-
tica. As coletas s3o feitas basicamente de modo manual, a partir dos
saberes tradicionais sobre botanica. Na preparagdo de alimentos ou
derivados, assim como dos remédios caseiros, também s3o utilizadas
técnicas manuais tradicionais, com o auxilio de instrumentos rusti-
cos, como pildo, gamela e fogdo a lenha.

A variedade de frutos e produtos adquiridos a partir do SAT envolve
grande riqueza nutritiva, acessada por meio do autoconsumo seguro
e sauddvel. Os produtos gerados também sdo importantes como com-
plementos de renda, por intermédio de sua comercializagio. Nesse
aspecto, destacam-se o pequi e a mangaba, que podem ser consumi-
dos in natura ou na forma de dleo, polpa e suco. A comercializag¢do

S Entre os frutos nativos coletados, destacam-se, entre outros: araticum, rufio, mandapucd,
cajuzinho, pequi, cabeluda (fruta de leite), mangaba, murici, etc. Suabusca ocorre principalmente
entre os meses de dezembro, janeiro e fevereiro de cada ano. A unha-de-anta, o tingui, o
barbatimio, a quina-de-papagaio, o velame, o durete, a folha-de-mangaba, o grdo-de-galo, a
escada-de-macaco, o cipé-santo, entre outras, sdo as ervas medicinais coletadas. Das madeiras
sdo retiradas as trés folhas, pinha, avoagdo, margoso, caboclo, entre outras.
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geralmente é feita nas feiras locais ou por vendas individualizadas
(a partir da procura pelos interessados). E importante destacar, como
caracteristica da comunidade, os lagos de reciprocidade existentes,
pois os produtos manuseados pelas familias, como os jé citados, ficam
também disponiveis de forma soliddria para consumo em vdrias
outras situagdes, como festas, reunides, eventos, etc., ou para pessoas
necessitadas. Nesses casos, ocorre uma espécie de doagdo ou troca
espontanea, sem interesse pelo “lucro”, o que fortalece uma grande
rede de reciprocidade®.

O SAT da Comunidade Sobrado se fundamenta na sociobiodiversidade
local, na garantia da segurancga alimentar, no acesso a d4gua e na prote-
¢do da identidade da comunidade. A coleta de frutos e plantas nativas
é uma alternativa de acesso a alimentos sauddveis, num contexto em
que a aquisicdo de boa parte de produtos necessarios a subsisténcia
estd atualmente dependente de suprimento externo.

O SAT se mostra também como espaco de convivéncia comunitaria,
que promove a coesdo coletiva e a reproducdo social e simbdlica,
por meio da transmissdo de valores, costumes e saberes tradicionais
relacionados ao uso do territdrio. Os conhecimentos, as técnicas e as
préticas envolvidas baseiam-se na meméria dos antepassados e nas
tradigdes que criam e recriam valores. O sistema, portanto, confi-
gura-se como pratica e simbolo de autonomia e gestdo territorial,
que demonstra capacidade de articulagdo entre o uso sustentavel do
ecossistema e a protecdo e reproducio de bens imateriais, represen-
tados pela identidade étnica e pelos conhecimentos tradicionais sobre
botanica e medicina popular.

Essas informagGes mencionadas tracam as caracteristicas gerais rela-
tivas ao SAT da Comunidade Sobrado. Contudo, a importancia que o
sistema atualmente tem para os moradores relaciona-se tanto com
o processo histérico de formagdo da comunidade, quanto com os
eventos de grandes impactos socioambientais ocorridos em seu ter-
ritério a partir dos anos 1970. Tais impactos levaram a necessidade

¢ A importincia da reciprocidade entre as comunidades geraizeiras foi mais detalhadamente
estudada em Souza (2017).
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de formulagdo de estratégias de recuperacdo dos ambientes atingi-
dos. Esse contexto, sobre o qual falaremos a seguir, foi vivenciado
de forma similar por dezenas de outras comunidades geraizeiras do
Norte de Minas que, a partir dos anos 2000, culminou na insurgéncia
de movimentos organizados pelos préprios moradores e na luta por
reconhecimento de direitos enquanto populagdes tradicionais.

A comunidade tradicional geraizeira e
a luta contra a invisibilidade

Pode-se dizer que o SAT da Comunidade Sobrado existe desde os pri-
mordios da formagdo da comunidade, ha aproximadamente 200 anos,
no entanto havia maior liberdade, espago e diversidade de usos do
territério até a década de 1970. Até entdo, nas chapadas (altiplanos
das serras e morros), por exemplo, eram praticados o extrativismo
e a criacdo de gado a solta, mas os moradores mais recentes foram
impedidos de realizar essas atividades, por causa do monocultivo do
eucalipto, assim como ocorreu em diversas outras comunidades.

Durante o regime militar, apoiado por programas federais e estaduais,
esse novo empreendimento se alastrou por milhares de hectares, em
areas tidas como devolutas, prioritariamente em espagos de chapada,
em dezenas de municipios do Norte de Minas Gerais. Como marco
histérico do estado de invisibilidade ao qual viviam as comunidades
tradicionais dessas localidades, o governo e as empresas desconside-
raram sua existéncia e substituiram a mata nativa pela planta exdtica.
A justificativa usada é que isso iria gerar empregos e riquezas para a
regido: era o desenvolvimentismo (Dayrell, 1998; Brito, 2013).

Mas as consequéncias desses monocultivos implantados de forma
inapropriada comprometeram a permanéncia das comunidades
naqueles locais, as quais sofreram impactos de ordem social, ambien-
tal, econdmica, cultural e fundidria, levando-as a uma situacdo de
encurralamento. Para Nogueira (2009), o encurralamento dos gerai-
zeiros é o seu confinamento nas partes baixas, veredas ou grotas,
onde estabeleciam os espagos familiares de moradia, as chacaras ou
pequenas rogas. Ainda que fossem “mantidas as dreas de plantio dos
mantimentos, o sistema de produgio geraizeiro teve amputado parte
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importante dele: as largas dos gerais, aonde os Geraizeiros desenvol-
viam atividades de extrativismo e a solta dos animais” (Nogueira,
2009, p. 151). Com a perda de espagos e préticas tradicionais, as
comunidades veem seus costumes e modos de vida transformados
forcosamente e perdidas a liberdade e as fontes complementares de
renda e subsisténcia familiar.

A conversdo da mata nativa de Cerrado em plantas exéticas desesta-
bilizou o ecossistema local e o equilibrio hidrolégico. As chapadas sdo
conhecidas como a “caixa d’dgua do Cerrado”, tendo grande impor-
tincia para o ciclo hidroldgico (Silva, 2009). Sdo locais que recebem
grande quantidade de 4gua das chuvas que, amortecida naturalmente
pelas plantas nativas, infiltram-se de modo adequado nos solos, ali-
mentando os lengdis fredticos. O desmatamento do Cerrado retirou
essa protecdo dos solos e impediu a correta infiltragdo nos periodos
chuvosos, formando enxurradas e vogorocas (erosdes), que soterra-
ram ou assorearam nascentes e leitos de cérregos nas partes baixas, o
que intensificou o processo de sua secagem.

No caso de Sobrado, em meados dos anos 1990, ocorreu um agravante
no quadro de degradacdo ambiental em seu territério, que gerou
motivagdo particular na trajetéria de luta da comunidade. Certo
fazendeiro, vindo de fora da comunidade, apossou-se de uma drea
préxima a cabeceira do cérrego Caicara e promoveu o desmatamento
de centenas de hectares de mata nativa ciliar a fim de praticar a cria-
¢do de pastos, a fabricagdo de carvio e, ainda, a criagdo de suinos ao
redor das nascentes. Isso impactou ainda mais as fontes hidricas e
0 ecossistema como um todo, ja enfraquecido por consequéncia dos
monocultivos nas chapadas.

O esgotamento das fontes naturais de dgua, dpice do estado de
encurralamento vivido pelos geraizeiros, representou o estopim no
desencadeamento, por volta do ano 2000, da resisténcia de diversas
comunidades contra a presencga dos monocultivos e agdes predatérias
em seus territdrios. Nessa época, comunidades como Vereda Funda,
Raiz, Agua Boa II, Moreira e Sobrado, entre outras, iniciam uma
trajetdria de luta pela sobrevivéncia em seus locais de origem. As rei-
vindicagGes se pautaram na busca por reconhecimento dos direitos
enquanto comunidades tradicionais, que envolve reapropriacdo de
territdrios e reconhecimento indentitério.
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Tanto juridicamente como politicamente, essas populagdes ainda
viviam em estado de invisibilidade. Se, por um lado, a constituicdo de
1988, que abre brechas para o reconhecimento da diversidade socio-
cultural brasileira, d4 a base para o reconhecimento juridico de outras
populagdes que ndo somente quilombolas e indigenas, por outro ndo
trata especificamente outras categorias de povos e comunidades tra-
dicionais. Dessa forma, o movimento organizado dessas comunidades
surge também em razdo da necessidade de construgdo formal desse
direito de modo mais especifico. Como resultado dessas lutas, sur-
gem mecanismos legais, como o Decreto n® 6.040/2007, o artigo 169 da
Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT) e, ainda, a Lei Estadual
n® 21.147/2014, de Minas Gerais’.

Resultados praticos, relativos a reapropriagdo territorial coletiva,
também ocorreram, como a implantagdo do Projeto de Assentamento
Agroextrativista (PAE) Veredas Vivas e da Reserva de Desenvolvimento
Sustentdvel (RDS) Nascentes Geraizeiras®, Apds anos de luta, Sobrado
conseguiu que o acesso ao seu territério e os empreendimentos do
dito fazendeiro fossem interrompidos, mesmo que de forma ainda ndo
definitiva’. Em meio a essa vitdria parcial, os membros da comuni-
dade tentaram definir qual modelo de ordenamento territorial seria
mais adequado a sua realidade. Cada categoria territorial acessada até
entdo pertencia a modelos preexistentes, que ndo correspondiam de
forma direta ou especifica ao contexto e as necessidades dos geraizei-
ros, 0 que gerava a necessidade de adaptagGes ou certa submissdo ou
acérddos de drgdo gestores governamentais®.

Mantinha-se aberta, portanto, a necessidade de criagdo de uma cate-
goria territorial que correspondesse as especificidades contextuais

7 Esta lei foi regulamentada pelo Decreto n° 47.289, de 20 de novembro de 2017. Com isso, a
Comunidade Sobrado pdde ser reconhecida oficialmente pelo Estado, com a certificagdo de
autodefinigdo identitdria, em 11 de julho de 2018.

® O PAE Veredas Vivas foi implantado na comunidade Vereda Funda e a RDS Nascentes Geraizeiras,
em Agua Boa Il e em outras comunidades dos municipios de Rio Pardo de Minas, Vargem Grande
do Rio Pardo e Montezuma.

° 0 fazendeiro e outros dois posseiros entraram com processo de reintegracdo de posse contra a
comunidade, na vara de conflitos agrérios, mas, até o momento, ndo houve defini¢io judicial.

1°No caso do PAE, a gestdo é do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agrdria (Incra) e a
RDS, do Instituto Chico Mendes de Conservacao da Biodiversidade (ICMBio).
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das comunidades geraizeiras ou que garantisse mais autonomia
desse povo nos processos de gestao. E com esse intuito que a Comu-
nidade Sobrado traca uma trajetdria de tentativa de construgdo de
um modelo mais auténomo. Ela protagonizou tal feito com a criagdo
da Lei Jodo Tolentino, a pratica de salvaguarda do SAT, sobre a qual
falaremos mais detidamente no préximo tépico.

A boa prdtica premiada

Sdo diversas as praticas da Comunidade Sobrado com o intuito de
proteger e restaurar o SAT, como os mutirdes para desentupimento
de tanques de captagdo de dgua e o desassoreamento dos leitos de
cdrregos'. Esses entupimentos e assoreamentos ocorrem por causa
da areia que desce das encostas durante as chuvas - fato que comegou
a ocorrer pds-cultivo de eucalipto nas chapadas. As festividades'? e
outras formas tradicionais de transmissdo de saberes relacionados
ao territdrio atualmente ganharam reforco por intermédio de agdes
como passeios ecolégicos com criancas e adolescentes (Figura 1), reu-
nides, palestras, assim como projetos de pesquisas diversos®.

Entretanto, entre as préticas da comunidade, a Lei Municipal n° 1.629,
de 10 de abril de 2015, denominada Lei Jodo Tolentino, foi escolhida
para participar do Prémio BNDES de Boas Praticas por causa de seu

10s mutirdes também realizam cercamentos de nascentes, para evitar a entrada de animais de
grande porte; fixacdo de placas, para indicagdo dos limites da reserva e com dizeres referentes
a proibigdo de agdes predatdrias; plantios de sementes nativas; e monitoramento da 4rea, na
prevengdo de incéndios, caga e retirada irregular de madeira.

2A cantiga de roda e as festas juninas (S3o Jodo e Bandeira roubada), entre outras, segundo
liderancas, contribuem para unido e animagdo dos moradores no enfrentamento de desafios.
Além disso, fortalecem o reconhecimento de sua identidade enquanto comunidade tradicional
geraizeira.

3Uma pesquisa entre os jovens sobre a culindria e os modos de ser e viver da comunidade gerou
o livro Culindria e saberes tradicionais da Comunidade Sobrado. Mais recentemente, formou-se um
grupo teatral com criangas e adolescentes da comunidade, cuja primeira peca, o esquete Salve,
salve nossa Terral, conta a histéria de luta da comunidade pela protecdo de suas dguas e territdrio.
Além de apresentacdes em diversas comunidades geraizeiras, a peca circulou por cidades como
Brasilia, DF, Belo Horizonte, MG e Taiobeiras, MG.

“Jodo Tolentino, ancido da comunidade, falecido recentemente, teve participagdo singular na
construgdo do projeto da referida lei.



328 Volume 3 e Sistemas Agricolas Tradicionais no Brasil

Foto: Felic{ssimo Thiago

Figura 1. Passeio ecoldgico na cabeceira do Caigara com criangas e adolescentes da
Comunidade Sobrado, municipio Rio Pardo de Minas, MG.

carater inovador, com potencial de replicabilidade e necessidade de
visibilidade para operar sua regulamentacdo. Seu texto tem por base
artefatos juridicos que versam sobre o reconhecimento da diversidade
sociocultural e territorial dos povos e comunidades tradicionais do
Brasil e de Minas Gerais e a sustentabilidade na agricultura familiar®.

A Lei Jodo Tolentino dispde sobre o reconhecimento da Comunidade
Tradicional Geraizeira de Sobrado e sobre a protecdo de seu territério
e seu modo de vida, tidos como patriménio cultural material e ima-
terial, sujeito a salvaguarda, protecdo e promogao. O processo de sua
construgdo teve a parceria de diversas instituicdes'® e pesquisadores.
Esses grupos participaram por meio da atuagio dialogada em reuni-
des, manifestagdes, articulacdes politicas, e pelo apoio de assessorias

15 Artigos 215 e 216 da Constituicdo Federal; Decreto n® 6.040/2007; art. 169 da OIT; e ainda as leis
estaduais mineiras n® 21.147/2014, n® 21.146/2014 e n® 21.156/2014.

1 Entre os parceiros, destacam-se outras comunidades geraizeiras, o Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de Rio Pardo de Minas, a ONG CAA - Centro de Agricultura Alternativa, universidades
como Unimontes e UFMG e a Rede Sociotécnica.
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técnicas diversas (dreas do Direito, Sociologia, Antropologia, Desen-
volvimento Sustentdvel, etc.) e registros audiovisuais.

O projeto de lei comegou a ser construido em outubro de 2013, por
intermédio de discussdes entre liderancas da comunidade, moradores
e apoiadores. Nos meses seguintes, foram realizadas atividades com
grupos de trabalho, divididos entre faixas etdrias diferenciadas, para
registro de relatos e reflexdes sobre identidade e modos de vida na
comunidade. Essa etapa foi finalizada com a elaboragio e aprovagio da
ata de autodeclaracio identitaria. Durante o ano de 2014 até meados
do ano seguinte, o projeto foi finalizado e encaminhado aos poderes
Legislativo e Executivo, onde sofreu diversos vetos no texto original,
até ser sancionado pelo Executivo em abril de 2015".

Todo o processo de construgido e elaboragdo do projeto de lei e suas
articulagdes, realizado por meio de metodologias participativas,
resultou em um texto que reflete as perspectivas e anseios de jovens,
adultos, idosos, homens e mulheres da comunidade, dentro das limi-
tacdes estabelecidas nas negociagdes com os poderes publicos. Seu
texto prevé a valorizagdo e o fortalecimento dos conhecimentos
tradicionais, visando garantir sua perpetuacdo na articulacdo com
praticas que promovam o bem-estar dos moradores. No escopo de
protecdo e valorizagdo da lei, estdo os seguintes elementos: modos
tradicionais de coleta de frutos e plantas medicinais e preparagdo de
alimentos, pesca, criagdo de animais e, ainda, os saberes e as memdé-
rias, entre outros. Isso permite e impulsiona a¢Ges e projetos voltados
a permanéncia desses elementos, como valores imateriais da comuni-
dade, protegendo-os da sobreposicdo de costumes e conhecimentos
externos, muitas vezes descontextualizados em relagdo a comunidade
e que ndo respeitam os saberes locais.

7Em meados de 2014, o projeto enviado a cAmera de vereadores abrangia todo o municipio de Rio
Pardo de Minas, mas sé o aprovou com restri¢io de sua abrangéncia apenas sobre o territério do
Sobrado, dentre outros vetos. A seguir, com a negativa do poder executivo de aprovagio, ocorrem
novas rearticulagdes e a proposta foi tornada como de proposi¢do da casa executiva, havendo
outros vetos. Em abril de 2015, a lei foi, enfim, sancionada pela mesma. Seu texto final pode
ser acessado em: <http://www.riopardodeminas.mg.leg.br/personalizado-46/BlankListitem0_
icndww04109_0/2015>, Para mais detalhes e reflexdes sobre o processo de construgdo da lei, ver
Oliveira (2017).
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A Lei Municipal n® 1.629 visa a prote¢do contra empreendimentos que
ponham em risco a integridade fisica e identitaria da comunidade e
prevé a salvaguarda das fontes hidricas. Com isso, ganharao reforgos,
projetos e agdes de recuperagdo e protegdo da biodiversidade, os quais
sdo essenciais para permanéncia de nascentes e cdrregos e para o
acesso dos moradores a esses recursos. Para tais fins, o texto dispde
sobre a demarcacdo fundidria da 4rea de reserva, como local de uso
e protecdo coletiva, gerando seguranga contra possiveis apropriacdes
indevidas de parcelas de seu territério, principalmente contra os que
nao comungam com o modo de ser da comunidade.

No quesito fundidrio, a lei guarda diferengas fundamentais sobre
outros mecanismos territoriais acessados pelas comunidades tra-
dicionais em geral. Assim como tradicionalmente os geraizeiros se
organizaram no espaco, separando dreas coletivas de dreas de posse
familiar, o texto da referida lei busca resguardar tal caracteristica,
a fim de conferir maior fidelidade a territorialidade geraizeira e aos
interesses da prépria comunidade.

Desafios e perspectivas

Toda a situagdo vivida por dezenas de comunidades geraizeiras no
Norte de Minas Gerais, como a de Sobrado, que sofreram impactos
devastadores sobre seus territdrios nos ultimos 40 anos, foi favore-
cida pelo estado de invisibilidade no qual viviam. Somente a partir da
Constituicdo de 1988, o poder publico comegou a reconhecer a diversi-
dade sociocultural e territorial brasileira, e, nos tltimos anos, varios
arcabougos juridicos vém favorecendo essa perspectiva. A Lei Jodo
Tolentino busca fortalecer e aperfeicoar essa tendéncia e surge como
iniciativa e criacdo comunitdria, buscando proteger e reconhecer
uma comunidade geraizeira no que tange as suas especificidades. Sua
aprovacao abre as portas para a implementacgdo de agées e politicas
que respeitem a autonomia geraizeira no que se refere a convivéncia
territorial e a suas praticas tradicionais.

A sangdo dessa lei ja permite e estimula mobilizages em torno de
acdes e projetos voltados a protecdo do modo de ser e viver da
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comunidade, ou seja, de sua cultura e identidade em articulagdo com
a diversidade produtiva e alimenticia, que tradicionalmente tem por
base a sustentabilidade e a seguranca alimentar. F uma acio de salva-
guarda de seus SATs. O texto da lei prevé a prote¢do do bioma e o uso
sustentdvel dos recursos naturais, com a¢des que primam pela defesa
e recuperacdo da diversidade da fauna e da flora locais, bem como
dos recursos hidricos naturais, como nascentes e cérregos. Em fase
de articulagdo para implementagdo de sua regulamentacio, ja estdo
sendo tragados projetos voltados a execugdo de agdes e politicas que
tenham como finalidade esses objetivos descritos.

Tal prética se mostra como instrumento exemplar no fortalecimento
da identidade e da cultura geraizeira, na medida em que penetra nos
campos do poder publico, que, tradicionalmente, sobrepujaram suas
especificidades, contribuindo assim para que saissem da invisibi-
lidade. Mesmo ainda restrita ao territério da Comunidade Sobrado,
a referida lei tem grande potencial de replicabilidade, jd que sua
proposta reflete os interesses e as realidades de dezenas de outras
comunidades geraizeiras do municipio e da regido. O desafio agora é
atingir sua regulamentacio e dar inicio a efetivagdo de suas propos-
tas. Para isso, a comunidade reinventa estratégias e agdes no intuito
de fortalecer suas articulacdes.

Os limites visiveis ao alcance da referida lei, sendo também as princi-
pais ameagas e dificuldades referentes a manutengdo do SAT, segundo
os préprios moradores, giram em torno da possibilidade de retorno
do empresdrio a area dita de reserva. H4 uma agdo de reintegracdo
de posse movida por ele contra a comunidade, que ainda nio teve seu
desfecho. A aprovacgio da Lei Jodo Tolentino, portanto, ndo garante a
reapropriacdo e a regularizagdo fundiaria da area de reserva em favor
da comunidade. Para isso, ela procura, hoje em dia, tragar caminhos
alternativos. Para desencadear a resolucdo do conflito, vislumbram-
-se, por exemplo, as possibilidades de permuta de dreas com o governo
do estado. De qualquer modo, a situagdo enfrenta questdes complexas
de ordem fundidria e juridica e, para a comunidade, ndo ha outro
meio de protegdo e restauragdo socioambiental plena sendo a partir
da autonomia comunitdria sobre o territdrio.
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Mesmo diante desse quadro, a comunidade segue unida e continua se
reinventando, no intuito de buscar a melhor resolugio possivel para
o coletivo. Segue também usufruindo dos resultados positivos con-
quistados até o momento por meio de sua luta. Um deles é o fato de,
mesmo com toda a devastac¢do ocorrida, a drea do SAT ainda fornecer
praticamente todo o recurso hidrico utilizado pelas familias, tanto
para consumo humano, quanto animal, bem como para pequenos
plantios. Sobrado é uma das raras comunidades do municipio que
nunca dependeu, pelo menos até o momento, de caminhao-pipa para
fornecimento de dgua. A sociobiodiversidade local também vem se
recuperando, com repovoamento de fauna e flora nativas. Tudo isso
reaviva a alegria e a esperanca dos moradores pelo fato de, simples-
mente, terem a garantia futura de poderem continuar a viver ali.
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Capitulo 14

O Sistema Agricola Tradicional
do Milho Crioulo em Roraima

Samuel Carlos de Santana

Introducgio

Roraima é um estado que abriga dois biomas, a Amazdnia e o
Cerrado. Em seu territério, ha predominio de grande area de
campos naturais em sistemas ecotonais com vasto patriménio
genético preservado, em especial nos territérios indigenas.

Os sistemas de produgdo dos povos da Terra Indigena Sdo
Marcos sdo tradicionalmente baseados em rocas de coivara,
apresentam especificidades regionais e sdo praticados nas
serras ou no lavrado. O sistema agricola tradicional (SAT) est4
estruturado em duas estagdes do ano: inverno (periodo das
chuvas), de maio a novembro, e verdo (perfodo da seca), que
se estende de dezembro a abril. As atividades sdo marcadas
pelo ritmo das estagdes, assim as queimadas sdo realizadas
em abril, antes do inicio das chuvas. Durante os meses de
inverno, as dguas das chuvas torrenciais engrossam os leitos
dos rios e igarapés, chegando mesmo a alagar em grande parte
os campos, com excegdo de alguns pontos mais salientes nas
planicies, que formam pequenas ilhas acima da superficie,
denominadas tesos (CIR, 2010). Esses tesos, assim como as
vertentes das serras, s30 os locais preferenciais de cultivo de
mandioca e de milho. A popula¢io, que permanece reunida
nas aldeias ao longo do periodo de estiagem, se dispersa em
pequenos grupos durante a estagdo chuvosa e passa a viver
isoladamente nos locais onde os alimentos sdo produzidos em
rogas familiares e coletados nas matas que cobrem as serras.
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Segundo o Conselho Indigena de Roraima (2010), durante um breve
periodo de transicdo entre as estacdes, a vegetagdo até entdo sub-
mersa nos campos viceja, e os animais deixam os reftigios nos tesos
das planicies e ficam isolados nas serras para percorrer seu habitat
mais extenso. Os indios, que se mantinham dispersos em pequenos
grupos domésticos, voltam a se juntar, e reunem as parentelas exten-
sas nas aldeias, compondo expedicdes de caca e de pesca, entre varias
outras atividades empreendidas no tempo de estiagem. Além disso,
dedicam-se a construgdo, ao reparo das casas, a extragdo de madeira
e argila empregadas na armagéo e nas paredes laterais, a coleta de
folhas de palmeiras, mais frequentemente de buriti, que utilizam nas
coberturas. Dedicam-se ainda a coleta de uma grande variedade de
tibras vegetais usadas na confecgdo de artefatos. Durante a estiagem,
torna-se mais nitido o tracado de uma infinidade de caminhos e tri-
lhas nos campos e nas matas, estabelecendo ligagdo entre os locais
de coleta, cacga, pesca, rogas e as diversas aldeias. Tais trajetos pas-
sam entdo a ser intensamente percorridos, e isso estreita as relagdes
sociais e fortalece os vinculos de alianga entre as parentelas, nas fes-
tas e celebracdes rituais (CIR, 2010).

Nos meses de verdo, a vegetacdo dos campos torna-se seca e esturri-
cada, a folhagem verde vai se restringindo as baixadas mais préximas
as margens dos rios e igarapés que, em sua maior parte, sdo intermi-
tentes e secam completamente no auge da estiagem. Os homens das
aldeias voltam-se para os pogos nos leitos secos e para os lagos que
conservam agua, procurando surpreender os animais que buscam o
bebedouro nos mesmos locais. Além disso, dedicam-se, mais intensi-
vamente, a pesca, que se torna atividade principal durante o perfodo
(CIR, 2010). A produgdo é destinada a subsisténcia das familias nas
aldeias e/ou a troca entre os grupos que habitam a regido, e é reali-
zada em rogas individuais ou coletivas tipicas da agricultura indigena
em Roraima.

As rocas coletivas sdo cultivadas sob o comando dos tuxauas (caci-
ques/lideres), no regime conhecido como mutirdo, ajuri ou puxirum.
A colheita grande é carregada pela mulher e guardada em paidis, e as
porgdes menores ficam na prépria maloca (Pereira, 1980).
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Este capitulo tratard do sistema tradicional de cultivo do milho
crioulo, caracteristico da cultura dos povos das terras indigenas Sdo
Marcos e Raposa Serra do Sol, onde predominam as etnias Macuxi,
Taurepang e Wapixana.

Os Wapixana habitam o interflivio dos rios Branco e Rupununi, na
fronteira entre o Brasil e a Guiana. Trata-se da maior populagdo de
falantes de Aruak no norte-amazonico, e sua populagido é estimada
em aproximadamente 13 mil individuos (ISA, 2018a). Obtém recursos
para a sobrevivéncia essencialmente na agricultura, na caca e na
pesca, que, cada vez mais, sdo realizadas com instrumentos da cul-
tura ndo indigena, e os principais produtos cultivados milenarmente
continuam sendo o feijdo, o milho e, em especial, a mandioca. A falana
perspectiva dos Wapixana tem valor central na defini¢do do humano
e é principio cumulativo, que s6 encontra sua plenitude na velhice,
quando, para os Wapixana, o humano é mais alma do que corpo. Nessa
concepgdo, imbrica-se o conhecimento, necessariamente envolto na
competéncia oratdria; falar bem é o coroldrio da sabedoria e indisso-
ciavel do corpo.

Os Macuxi, povo de filiagdo linguistica Karib, também habitam a
regido das Guianas, entre as cabeceiras dos rios Branco e Rupununi.
A designagdo macuxi contrasta com as dos povos vizinhos - os Tau-
repang, os Arekuna e os Kamarakoto - também falantes de lingua
pertencente a familia Karib e muito préximos, social e culturalmente,
dos Macuxi. Tomados em conjunto, formam uma unidade étnica mais
abrangente, os Pemon. A distribuicdo espacial da populagdo Macuxi
faz-se em vérias aldeias e pequenas habitagbes isoladas. Estima-se
que existam 140 aldeias dos Macuxi no Brasil, das quais 50 no inter-
flivio Mau(Ireng)-Rupununi (ISA, 2018b). Essa distribuicdo espacial
dos Macuxi tem permanecido inalterada ao longo de uma extensdo
continua de terras desde pelo menos os primeiros registros historio-
gréficos disponiveis para a regido do Vale do Rio Branco, no século
XVIIL O territério Macuxi em drea brasileira hoje estd recortado em
trés grandes blocos territoriais: a Terra Indigena (TI) Raposa Serra
do Sol, a TI Sdo Marcos, ambas concentrando a grande maioria da
populagio, e pequenas dreas que circunscrevem aldeias isoladas no
extremo noroeste do territério Macuxi, nos vales dos rios Uraricoera,
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Amajari e Cauamé. A mais populosa é a TI Raposa Serra do Sol, na
por¢do central e mais extensa de seu territério, distribuido em apro-
ximadamente 85 aldeias cuja grande maioria é Pemon, segundo dados
de 2004 (ISA, 2018b). A TI Sdo Marcos estende-se contigua a TI Raposa
Serra do Sol. Trata-se de uma 4rea onde estdo localizadas mais 24
aldeias dos Macuxi.

Segundo Santilli (2002), o universo dos Macuxi é composto, basica-
mente, de trés planos sobrepostos no espago que se encontram na
linha do horizonte. A superficie terrestre, onde vivemos, é o plano
intermedidrio; abaixo da superficie hd um plano subterraneo, habi-
tado pelos Wanabaricon, seres semelhantes aos humanos, porém de
pequena estatura, que plantam rogas, cagam, pescam e constroem
aldeias. O céu que enxergamos da superficie terrestre é a base
do plano superior, Kapragon, povoado por diversos tipos de seres,
incluindo os corpos celestes e os animais alados, entre outros, que
também vivem, a semelhanga dos humanos, da agricultura, da caga e
da pesca. Os Macuxi ndo tém qualquer relagdo com os seres habitan-
tes desses outros planos do universo, que tampouco interferem em
seus destinos. O plano intermedidrio, por sua vez, ndo é o dominio
exclusivo de humanos e animais, mas habitam-no ainda duas classes
de seres, Omd:kon e Makoi. O autor descreve que a distingdo entre essas
duas classes parece ter como critério basico o lugar habitado por cada
uma delas (Santilli, 2002). Assim, a categoria Omd:kon habita preferen-
cialmente as serras, em particular as dreas rochosas e mais aridas da
cordilheira, bem como as matas. Sua aparéncia, embora muito diversa,
é marcadamente selvagem ou antissocial: tém unhas e cabelos longos
e fala inarticulada. Manifestam-se mais comumente sob a aparéncia
de animais de caga, embora sejam eles os cagadores de homens. Ja os
seres Makoi sdo predominantemente aqudticos, habitando as cacho-
eiras e pogos profundos, e manifestam-se sob uma gama variada de
cobras aquaticas. Sdo considerados os seres mais nefastos aos homens,
atraindo-os para o seu dominio e devorando-os. Quando os Omd:kon
e Makoi aprisionam uma alma humana (Stekaton), a vitima adoece e
acaba morrendo. Somente os xamas (Piatzdn) podem fazer face a preda-
¢do exercida pelo Omd:kon e Makoi, pois possuem a faculdade de vé-los
e dispdem de armas sobrenaturais para neutraliza-los. Com efeito, a
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acdo terapéutica de um xama - ja que as doengas sdo evidéncia de
agressdes a alma causadas por essas duas classes de seres - consiste
basicamente no resgate da alma aprisionada, impedida de retornar
a0 corpo e que, em uma sessdo xamanistica, os cantos descrevem a
medida que essa acio se desenrola (Santilli, 2002).

Na cosmogonia presente em diversas versdes, conforme revela uma
tradi¢do oral compartilhada pelos Pemon e Yomba, dois grupos con-
sideram-se aparentados, descendentes comuns de herdis miticos: os
irm3os Macunaima e Enxikirang. Os irmdos miticos, filhos do sol -
Wei -, forjaram num tempo antigo - Piatai Datai - a atual configuragdo
do mundo. Segundo Paulo Santilli (2001, p. 16):

Contam que Macunaima percebeu entre os dentes de uma cotia, adormecida de
boca aberta, grios de milho e vestigios de frutas que apenas ela conhecia; saiu,
entdo, a perseguir o pequeno animal e deparou com a drvore Wazacd - a drvore da
vida -, em cujos galhos cresciam todos os tipos de plantas cultivadas e silvestres
de que os indios se alimentam. Macunaima resolveu, ent3o, cortar o tronco - Piai
- dadrvore Wazacd, que pendeu para a dire¢do nordeste. Nessa dire¢do, portanto,
teriam caido todas as plantas comestiveis que se encontram até hoje, signi-
ficativamente nas 4reas cobertas de mata. Do tronco da drvore Wazacd jorrou
uma torrente de dgua que causou grande inundagio naquele tempo primordial.
Segundo o mito, esse tronco permanece: é o0 Monte Roraima, de onde fluem os
cursos d’dgua que banham o territério tradicional desses povos. O mito fala,
assim, da origem do cultivo, que marca a humanidade, bem como de sua diferen-
ciagdo étnica, expressa também na localizacio geogréfica (Santilli, 2001, p.16).

Cultivo do milho crioulo em Roraima

Os Macuxi, Taurepang e Wapixana praticam a agricultura de coivara,
cultivando basicamente mandioca, milho, card, batata-doce, banana,
melancia, anands, entre outros géneros em menor propor¢do, que
variam a cada aldeia. A derrubada da mata, a queima da 4rea e o
plantio sdo tarefas realizadas pelos homens. A partir de entio, cabe
sobretudo as mulheres manter a roga limpa e proceder a colheita, bem
como preparar os alimentos. Os homens se ocupam de trazer a caga,
pesca e frutos silvestres, empreendendo expedi¢bes de exploragdo
econdmica muito além dos limites da aldeia.
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Destaca-se como importante caracteristica do sistema agricola a forma
de conservagdo das sementes, por anos consecutivos no campo, apds
a “quebra do milho”, o qual é bem empalhado para o periquito ndo
alcangé-lo. Esse milho também demonstra grande resisténcia a pragas
do campo, e suas sementes sdo selecionadas da safra anterior. A escolha
das espigas se d4 pela retirada das sementes de, em média, 2/3 das espi-
gas. De um ano para outro, as espigas para sementes ficam “guardadas”
no campo ou em varais sob a cobertura do teto das casas (Figura 1).

Atualmente, a conservacdo das sementes ocorre também em garra-
fas PET ou em tambores hermeticamente fechados. A conservacdo
da variedade no campo é assegurada pela caracteristica topografica
da regido, que é altamente montanhosa e funciona como barreira
natural, protegendo o milho de cruzamentos. Segundo pesquisas
antropoldgicas, indigenas maias e astecas percorreram esta regido,
deixando variedades que permaneceram intactas até os dias atuais,
como é o caso do milho crioulo de Roraima, de porte alto, e a haste da
planta pode chegar a mais de 3 m de altura.

Figura 1. Varal de conservacdo de germoplasma em propriedade rural localizada na
Comunidade Indigena Sam3, Alto Sdo Marcos, municipio de Pacaraima, RR.
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Cultivando a diversidade

A diversidade de ecossistemas manejados permite o cultivo de dife-
rentes tipos de milho adaptados as diferengas climdticas. Tanto no
lavrado quanto naregido das Serras, o milho crioulo apresenta grande
diversidade de graos brancos, vermelhos, amarelos, rajados e do tipo
mole (Figura 2). O cultivo de variedades tradicionais de milho ocorre
em inimeras aldeias, o que proporciona a troca de materiais, além
de manter a estabilidade genética e a seguranca alimentar dessas
populagdes.

O milho é uma das gramineas cultivadas de maior interesse, da qual
tudo se aproveita, exceto as raizes. Os principais produtos sdo o milho
para consumo, tanto in natura quanto cozido e assado, e os seus deri-
vados: fubd, caxiri, beiju, bolo de milho, cuscuz, vinho, alud, pamonha
de milho verde e pudim. Até mesmo na medicina tradicional, o cha de
cabelo de milho é importante medicamento para dores e enfermida-
des relativas ao trato urindrio.

Figura 2. Variedades crioulas de milho cultivadas no sistema tradicional agricola em
Roraima.

Foto: Samuel Santana
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Pereira (1980), em sua obra Moronguetd, um Decameron Indl’gena, faz
referéncia ao estudo de NordensKidld, publicado no nimero XXI do
Journal de La Societé dés Americanistes, intitulado L’ Apiculture Indienne.
O autor cita que, “com milho e mel, os indigenas fabricavam um
vinho, que posto a fermentar lhes tonificava o coragdo e agulava os
instintos”. Na obra Panorama da Alimentacdo Indigena, sdo descritas
as caracteristicas diferenciadas das culturas indigenas da regido, as
quais permanecem até os dias atuais: “Mandioca e milho sdo as plan-
tacdes principais, havendo ainda como modalidade de sua lavoura,
porém em escala diminuta, o cultivo de feijoes, cana de agucar, arroz
e algoddo, uma espécie de amendoim, mamao, bananas, aboboras e
abacaxis” (Pereira, 1974, p. 60). E importante observar que a grande
variedade de culturas mesmo ndo sendo predominantes constituem
elementos de uma rica diversidade alimentar.

As mulheres exercem papel essencial na manutengio da conservagio
e da cultura imaterial relativa ao milho (Figura 3). Ainda utilizam
pildes de madeira e panelas ancestrais para beneficiamento e produ-
¢do de receitas em que o milho é o alimento principal (Figura 4).

Os alimentos tradicionais principais que caracterizam a cultura ali-
mentar indigena estdo identificados por Pereira (1974), que descreve
0 processo e o sistema de beneficiamento do milho e da mandioca da
seguinte maneira:

0 método de preparo inclui além de cozerem e assarem o milho verde ou mal
maduri, a reduzem seus grdos a fubd para fazer bolos chatos, também feitos
de farinha de mandioca. Toda maloca possue diversos pildes, feitos de pezada
madeira e semi-enterrados. Na sua cavidade, bastante profunda, colloca-se o
milho que é triturado e reduzido a fubd pela “mao”, feita de outro pao pesado que
termina em um bloco arredondado. O grao nio é soccado: a india imprime a “mao”
um movimento de rotagio, mais ou menos constante até obter o effeito desejado.

A mandioca é reduzida, depois de descascada e limpa, sobre taboas, em que
encrustaram em linhas regulares pequenas lascas de pedras que dilaceram a
raiz no seu movimento de vai e vem... Estas taboas sdo de fabrico original dos
Mayongongs e sio por elles vendidas as demais tribos em transaccio a vista e a
prazo, neste caso religiosamente respeitados e cumprido.

Como contenha o produto deste processo - uma massa molhada- ainda todo o
veneno, colocam-na depois no “tipity”, espécie de mangueira, trancada pelos
homens de junco Ararud, fechada em baixo e aberta em cima para receber a
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Figura 3. Mulheres na manutencio da
conservacio e da cultura imaterial relativa
ao milho.

massa. Dependurado o tipity em uma das extremidades, dependuram-se na
outra para espicha-lo mais possivel, do que resulta forte compressdo sobre a
massa, cujo liquido, o veneno, comega a gotejar pelos intersticios do tecido até
ficar enxuta.

Peneirada, é a farinha aproveitada para bolos de mandioca que constituem um
dos alimentos didrios do indio, espécie de nosso pio, e acompanham-no em
todas as viagens.

(Pereira, 1974, p. 60).

Como o milho, a mandioca encontra-se em todos os rogados indigenas.
O grdo é a matéria-prima para o preparo de alimentos tradicionais,
como farinha, tapioca e beiju. A farinha é o alimento obrigatério na
alimentacdo cotidiana. Além da farinha, da massa de mandioca se faz
o beiju, que acompanha as refei¢des, especialmente o peixe cozido na
damurida, um caldo feito com as folhas e frutas da pimenteira. O beiju
é também utilizado no preparo do pajuaru, enquanto o caxiri é feito
da macaxeira cozida, ambos sdo bebidas fermentadas consumidas
pela maioria dos indigenas, inclusive criancas. As bebidas apresentam
diferentes graus de teor alcodlico, e o pajuaru é o mais forte.

Fotos: Samuel Santana
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Figura 4. Pil4do de madeira para beneficiamento do milho. Comunidade indigena Sabia,
Pacaraima, RR.
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As variedades tradicionais da mandioca tém sido mantidas por
uma pratica amplamente difundida de conservacdo das manivas
nas veredas umidas, préximas aos buritizais, durante o periodo de
seca, garantindo assim a quantidade e diversidade de manivas para
a época de plantio nas chuvas. E uma forma tradicional de conser-
vagdo das variedades adaptadas ao local. Em comum com os demais
indigenas dos vales do Solimdes, Rio Negro, Rio Madeira e Rio Branco,
os indigenas de Roraima plantam o amendoim e duas espécies de
batata-doce - uma prépria para o preparo da chicha e outra como
componente do curare (Pereira, 1974).

Chicha é a bebida tradicional fermentada a base do milho e de outros
cereais amplamente difundida e produzida pelos indios da cordilheira
dos Andes e demais povos da América do Sul.

O curare é extraido de algumas espécies de lianas pelos indios no Brasil,
Bolivia, Peru, nas Guianas, Equador, Panamd e Colémbia. As espécies
mais usadas sdo Strychnos toxifera, Strychnos guianensis e Chondrodendron
tomentosum, das quais é retirada a casca castanha para fazer o curare.
Na casca, existem numerosos alcaloides, uns muito téxicos, como a
tubocurarina, a protocurarina e a toxiferina, e outros menos téxicos,
como a curina, a protocurina, a protocuridina e a neoprotocuridina.
A manipulagdo que resulta no curare é caracteristica de cada povo.
Quarenta tipos de curare s3o usados na Amazonia e hd necessidade, as
vezes, de substitui¢do de algumas das plantas, pois ndo crescem todas
no mesmo local.

Tradicdo e ancestralidade no cultivo do milho crioulo

A regido de Roraima possui um acervo arqueoldgico inestimavel, par-
cialmente dimensionado pelo Projeto de Salvamento Arqueoldgico,
realizado pelo Museu Paranaense Emilio Goeldi, a partir de um uni-
verso de mais de 60 sitios arqueoldgicos.

Entre os sitios arqueoldgicos, destaca-se o da Pedra Pintada, situado a
140 km ao norte da cidade de Boa Vista, na margem esquerda do Rio
Parimé, onde se localiza a Pedra Pintada, délmen que mede 60 m de
didmetro por 30 m de altura e tem a forma elipsoide colossal. Em sua
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superficie, hd inscri¢des, simbolos e ornamentos, incluindo inscri¢des
do milho (Homet, 1959).

Os tuxauas conservam a tradigdo oral que contempla aspectos da
ancestralidade do milho na regido. Na parte central da Pedra Pin-
tada, encontram-se desenhos claramente identificados de sementes
de milho, bem como o que seriam peneiras e artefatos para bene-
ficlamento dos grdos. E possivel encontrar no complexo indigena
Macuxi-Wapixana diversos bens culturais imemoriais que estdo dire-
tamente relacionados ao cultivo do milho crioulo em Roraima e ao
processamento para alimentagdo humana.

A boa prdtica premiada

A boa prética em SAT premiada refere-se a acdo de conservagio de
variedades de milho crioulo ao longo de séculos, que se originaram
no México e se espalharam pela América Central, Caribe e interior da
América do Sul, seguindo rotas documentadas pelos estudos antro-
poldgicos e elementos pictdricos, como os da Pedra Pintada. Novos
estudos coordenados por Kistler et al. (2018) apresentam dados inédi-
tos sobre a evolugdo genética do milho.

Até recentemente as atividades produtivas eram praticadas exclusi-
vamente para a subsisténcia das familias indigenas e para as trocas
entre os diferentes grupos e etnias que habitavam a regido, o que
assegurou a manutencdo da diversidade genética adaptada a dife-
rentes solos, microclimas e altitudes. A diversidade de ecossistemas
manejados pelos indigenas Macuxi e Wapixana permitiu manter o
cultivo e a conservagdo dindmica de diferentes variedades de milho
(branco, vermelho, amarelos rajados e do tipo mole) adaptadas as
mais diversas condi¢des climaticas - do lavrado a regido das Serras.
Segundo Miller (2008), as principais culturas existentes no rogado sio:
mandioca-brava, macaxeira, banana, milho, pimenta, cana-de-agtcar,
amendoim, abdbora, melancia, caju, citricos, manga, mamao, batata-
-doce, inhame, card, hortalicas e legumes diversos, arroz e feijao.
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O trabalho de resgate das culturas agricolas tradicionais tem per-
mitido a manutengdo de seu significado simbdlico e sua fungdo na
seguranga e na soberania alimentar dos povos da regido. O cultivo
das variedades tradicionais do milho em vérias aldeias, com a troca
de germoplasma entre as familias e aldeias, contribui para manter
a estabilidade genética da espécie, além de proporcionar a obtengdo
de variedades adaptadas a diferentes condicoes locais de solo e clima
(Miller, 2008).

Desafios e perspectivas

Atualmente, os sistemas agricolas tradicionais indigenas de Roraima
tém se caracterizado por uma dinidmica de transformagdo, em
decorréncia do acelerado processo de intensificagdo da ocupa-
¢do do territdrio pelo agronegdcio exportador de commodities em
grande escala, bem como do contato dos indigenas com a sociedade
envolvente. A consequéncia tem sido a introdugdo de modificagdes
tecnoldgicas e a reconstrugdo de sistemas socioeconémicos.

Mesmo com o esforco de conservagido das variedades tradicionais,
assim como rituais e costumes que cercam seu uso, existe o risco
iminente de ocorrer substituicdo das variedades locais por “cultiva-
res” comerciais selecionadas em base genética estreita. Portanto, é
importante manter ativo o processo de sele¢do de germoplasma, em
uma grande populagdo de plantas, para conter a tendéncia de erosdo
genética do milho e a consequente perda de produtividade.

Diante do risco crescente de perda da diversidade e de erosdo genética
de variedades de milho crioulo nas terras indigenas de Sdo Marcos
e de Raposa Serra do Sol, assim como em outras regides indigenas
do estado de Roraima, é de extrema importancia a acdo de reserva
genética do milho - o alimento mais importante das Américas. O reco-
nhecimento desse sistema agricola pelo prémio BNDES é fundamental
para a continuidade das agGes de conserva¢do dindmica do milho
crioulo no estado. Além disso, a manutengdo dos sistemas agricolas
tradicionais pode ser favorecida pelo reconhecimento internacional,
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por meio do programa da FAO intitulado Globally Importante Agricul-
tural Heritage Systems (GIAHS).
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